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Hizb-ut Tahrir Mefhumlar1
[Mefahim Hizb-ut Tahrir ]

Hicri 12. [Miladi 18.] asrin ortalarindan beri, Islami
Alem layik oldugu seviyeden siiratli bir inis ile inmekte
ve korkung bir diisiis ile inhitat ucurumuna diismektedir.
Onu kalkindirmaya ve inisinin devamini engellemeye
yonelik bircok tesebbiisler kdim olmasina ragmen, bu
tesebbiislerden hicbir tesebbiis basarili olmamis ve Islami
Alem, anarsi ve inhitat karanliklarinda ¢iIrpinmaya ve
hélen bu gerilemenin ve herctimercin acilarin1 ¢ekmeye
devam edegelmistir.

Inhitatinin sebebine gelince; tek bir seye doéner ki o,
Islam’'m anlasilmasinda zihinlere 4riz olan siddetli
zafiyettir. Bu zafiyetin sebebi ise; Hicri yedinci asrin
baslarindan beri, Islam’'mn anlasiimasinda ve eda
edilmesinde Arap dilinin durumu ihmal edildigi vakit,
Arapga’nin  takatinin  Islami takatten ayrilmasidir.
Dolayistyla Arap dilini -ki o Islam’in dilidir- islam’dan
ayrilmaz cevheri bir ciiz haline getirerek Arapca’nin takati
Islami takat ile mezcedilmedikce, Miisliimanlar1 diisiiren
bu inhitAt baki kalacaktir. Zira o; Islami takate
hamledilmis, bdylece o olmadikca Islam’mn kamil bir eda ile
eda edilmesi mumkiin olmayacak sekilde onunla
mezcedilmis dilsel tdkattir. Zira onun ihmali ile, Seriat'ta
ictihad kaybolmus kalir. Nitekim Arap dili ile olmadikca
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Seriat’ta ictihdd miimkiin olmaz, ¢linkii bu, onun igin esasi
bir sarttir. Yine ictihdd, Ummet icin zartridir, ciinki
ictihadin varhigs ile olmadikca Ummet ilerleyemez.

Miisliimanlar1 Islam ile kalkindirmak icin kalkan
tesebbiislerin fiyasko [ihfak ] sebebine gelince; ti¢
hususa doner: Birincisi; kalkinma [nahda ] ile kaim
olanlarca, Islami fikrin [el-fikra el-islamiyye ]
dakik bir anlayis ile anlasilmamasidir. fkincisi; onlar
nezdinde, fikrinin infazinda Islam’m metodunun tam bir
vuzth ile vazih olmamasidir. Uciinciisii de; Islami fikri
[slami metoda [el-tarika el-islamiyye 1
koparilamaz muhkem bir rapt ile raptetmemeleridir.

Fikre gelince; Miisliimanlarin c¢oguna inceliklerinin
¢ogunu miiphemlestiren bulandirict &miller ona ariz oldu.
Bu bulandirica amiller, Hicri ikinci asirdan beri bas
gosterip Somtirgecilige kadar stiregeldi. Nitekim Hind,
Fars ve Yunan gibi ecnebi felsefeler, kimi Miislimanlarin
Islam ile bu felsefeler arasinda uzlastirma tesebbiislerinde
bulunmalarma tesir etmisti. Oysa onlarla Islam arasinda
tam bir tendkuz vardi. Ardindan bu uzlastirma
tesebbiisleri, bazi Islami hakikatleri zihinlerden
uzaklastiran ve onlara yonelik idraki de zayiflatan bir
tevile ve tefsire yol acti. Buna ilaveten, Islam’a nefret dolu
kimi kindarlarin onun avlusuna -nifak maksadiyla-
sokulmasy; Islam’a, O'ndan olmayan, hatta O'na tezat
mefhumlarin  sokulmasmna tesir ettii Bu da,
Miislimanlarin ¢ogu nezdinde, Islam’m mugalatali bir
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anlayis ile anlasilmasina yol acti. Sonra buna bir de Hicri
yedinci asirda, Islam’in tasinmasinda Arap dilinin ihmali
eklendi. Iste boylelikle tiim bunlar, Mislimanlarin
inhitatinin  habercisi oluyordu. Uzerine de, Hicri on
birinci [Miladi on yedinci] asrin sonlarindan su ana kadar,
kiilturel ve misyonerlik saldirilari, sonra Bati'min siyasi
saldirilar1 ekleniyordu ki bu, bela iistiine bela ve Islami
toplum [el-miictema’ el-islami ] igerisinde
onceki diigiimlere eklenen yeni bir diigiim idi. Iste bunun
icindir ki tiim bunlar, Miisliimanlarin Islami fikri hatali
tasavvuruna faal tesir etti. O kadar ki zihinlerdeki hakiki
tebelliirti kayboldu.

[slami metoda gelince; tasavvurunun vuzthunu
tedricen kaybettiler. Zira onlar, hayattaki varliklarinn
ancak Islam ugrunda oldugunu ve Miisliimamn hayattaki
amelinin Islami Daveti tasimak oldugunu ve Islami
Devlet'in amelinin Islam’1 tatbik etmek, dahilde ahkAmini
infaz etmek, haricte de O'na daveti tasimak oldugunu,
bunun metodunun da Devletin yiklenecegi Cihad
oldugunu  bilmelerinden = sonra -diyoruz ki:
Miisliimanlarin- tiim bunlari  bilmelerinden sonra,
Mislimanin amelinin ilk olarak diinyayr kazanmak
oldugunu, ikincil olarak, kosullar elverisli olunca vaaz ve
irsad oldugunu dustiniir hale geldiler. Yine Devlet, hem
[slam ahkadminin infazinda gevseklik gostermesinde
herhangi bir taksir yahut herhangi bir sikint1 gérmez hale
geldi, hem de Islam’m yayilmasina yoénelik Allah yolunda
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cihadi birakip yere cakilmada herhangi bir kabahat gérmez
hale geldi. Ardindan Mislimanlar, -aymazlik ve taksir
tizere olan- devletlerini kaybetmelerinden sonra, Islam’in
dontistintin; mescidler bina etmekle, telifler yayinlamakla
ve ahlak terbiyesi ile olacagini diistindiiler ve tizerlerindeki
Kuftir hakimiyetine ve kendilerini somiirmesine stikt
etmeye basladilar.

Bu, fikir ve metot bakimindandir. Bunlarin
raptedilmesine  gelince;  Misliumanlar,  sorunlarin
¢oztimiine miiteallik, yani fikre miiteallik ser’i hitktimleri
gorir hale geldiler, ama ¢ozim keyfiyetini beydn eden
yani metodu beyan eden hiikiimlere kendilerini
vermediler. Boylece onlara hem hiikiimleri, infaz
metodundan munfasil olarak etiit etmek galip geldi, hem
de saldh, savm, nikdh ve taldk hiikiimlerini etiit etmek
galip geldi ve cihad ve ganimet hiiktimlerini, Hilafet ve
kada hiikiimlerini, harac hiikiimlerini ve benzerlerini etiit
etmeyi ihmal ettiler. Boylelikle fikri metottan ayirdilar.
Oyle ki bundan da metodu olmaksizin fikrin infazinin
imkansizli1 neticelendi.

Tiim bunlara bir de, Hicri on iglinci [Miladi on
dokuzuncu] asrin sonlarinda, toplum tizerine tatbikinde
Islami Seriat'in anlasimasindaki hata eklendi. Boylece
Islam, cagdas topluma muvafik olsun diye nasslarinin
tasimadiklari ile tefsir edilir oldu. Oysa vacip olan; Islam’a
muvafik olsun diye toplumun degistirilmesiydi, yoksa
topluma muvafik olsun diye Islam’in tefsirine calisilmasi
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degil! Zira mesele; ideoloji [mebda ] ile 1slah edilmesi
murat edilen fasit bir toplumun var olmasidir. Dolayisiyla
ideoloji, oldugu gibi tatbik edilmeli ve toplum, bu ideoloji
esasina dayali inkilabi bir degisim ile tumden
degistirilmelidir. Yani 1slaha girisenler igin elzem olan;
[slam’mn  hiikiimlerini geldigi gibi tatbik etmeleri idi,
topluma yahut asra yahut zamana yahut mekana hig
bakmaksizin! Velakin onlar bunu yapmadilar. Bilakis asra
muvafik olsun diye Islam’m hiikiimlerini tevil ettiler. Bu
hataya, hem kulliyadtta hem de ciiz'iyatta derinden
saplandilar. Bu bakisa uyumlu kulli kaideler ve ciiz'i
hiikiimler istinbat ettiler. Nitekim hatali bircok kiilli

kaideler koydular, meseld; [ ]
“Zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi inkdr edilmez.”,
[ | “Adet muhakkemdir.” ve benzerleri gibi.

Seriat'tan mesnedi olmayan hiikiimlere fetva verdiler.
Ustelik Kur’an’in kat'i nasslar1 ile celisen hiikiimlere bile
fetva verdiler. Nitekim hem kat kat olmadig gerekgesiyle,
hem de resit olmayanin mali i¢in zarGri oldugu
gerekgesiyle az ribaya cevaz verdiler; “Ser’i Kidi” denilen
kadi, yetim fonlar1 hakkinda riba ile hiikmeder hale
geldigi gibi, “Nizdmi Kddi” denilen kadi de, riba ile
hiikmeder hale geldi. Yine hadlerin durdurulmasina fetva
verdiler. Ukabat kanunlarinin Islam’dan baskasindan
alinmasmna cevaz verdiler. Iste boylece, Seriat'in asra
muvafakati gerekgesiyle ve Seriat'in her asra, her zamana
ve her mekana muvafik olmasmin zartreti gerekgesiyle



10 Hizb-ut Tahrir Mefhumlar:

Seriat’a mubhalif hiiktimler koydular. Bunun neticesi de;
[slam’in hayattan uzaklastirilmasi ve Islam diismanlarmin
bu mugalatali anlayis1t ve bu batil hiktumleri,
Miisltimanlarin basina kanunlarini ve ideolojilerini, -hem
de Miisliimanlar bunlarda, Islam’in her zamana ve
mekdna muvafik olmasmin bu mugalatali anlayisindan
dolayr zihinlerine yerlesmesi nedeniyle, dinlerine
herhangi bir tendkuz bulmaksizin- sokmalar1 icin bir
vesile edinmesi oldu. Islam’m tevili, bircoklarinin dilinde
her mezhebe, her ideolojiye, her hadiseye, her kaideye
muvafik olsun diye yapildi, velev Islam Ideolojisine [el-
mebda el-islami ] ve bakig acisina [vichet el-
nazar ] muhalif olsa da! Iste Islam’in hayattan
uzaklastirilmasima yardime olan bu idi. Bunun icindir ki
bu sakat anlayisa dayali her 1slahatci-reformist hareketin
fiyaskosu, kaginilmaz bir durum idi.

Buna bir de, yirminci asrin baslarinda, Islam ile hayat
arasindaki engelleri pekistiren unsurlar eklendi ve Islami
hareketler 6niinde duran zorluklar, baska zorluklar ile
daha da artti. Soyle ki; Miusltimanlara, bilhassa alimlere
ve miiteallimlere bu vakitte su ti¢ unsur galip geldi:

Birincisi; Islam’i, anlasilmast acisindan Islam’mn  etiit
metoduna muhalif bir etiit ile etiit ediyorlardi. Zira
[slam’'in etiit metodu; ser’i hiikiimlerin, -kendisine tahsis
edilen hususlarda Devlet tarafindan ve ilgisi bulunan
hususlarda da fert tarafindan- tatbike yonelik ameli
meseleler olarak etiit edilmesidir. Bundan o6tiirii alimler
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fikhi soyle tarif ettiler: [

| “Tafsili delillerinden istinbit edilmis ameli
ser’i meseleler ilmidir.” Boylelikle etiit, etiit eden icin bir
ilim ve gerek Devlet, gerekse fert acisindan toplum igin bir
amel tiretici olur. Ayrica bu alimler ve miiteallimler, hatta
Miisliimanlarm cumhuru, Islam’i, sanki nazari-hayali bir
felsefeymiscesine miicerret-nazari ilim ugrunda etiit ettiler.
Boylelikle fikhi hiikiimler, ameli degil farazi oldu. Seriat
da, hayatin sorunlarini ¢ozen hiikiimler olarak degil, rthi-
ahlaki meseleler olarak etiit edilir oldu. Etiit acisindan
boyledir. Islam’a davet agisindan ise soyledir; buna,
kullandig1 vaaz ve irsdd metodu galip geldi. Boylelikle
[slam’in miiteallimleri; ya hareket eden kitaplarmiscasina
camit alimler haline geldiler, ya da toplum igerisinde hicbir
tesir birakmaksizin biktirici laflar1 [hutbeleri] insanlara
tekrarlayan irsatct vaizler haline geldiler. Miusliimanlara,
duygularma etki eden ve onlar1 Allah'in azdbindan ve
ofkesinden korkutan, ta ki Allah’in ayetlerini ve 6gretim
metodunu 6gretmesinden dolay1, duygularmi akli ile
raptettigi sirada Muslimam mdiessir bir takat haline
getiren bir ¢gretim ile dinlerinin meselelerini dgretmek
anlamina gelen Islam ile kiiltiirlendirmenin manasinm
kavrayamadilar. Evet, bunu kavrayamadilar ve derin
tesirli bu Ogretim metodu yerine, sathi-miiptezel laflar
[hutbeler] ile miinhasir olan vaaz ve irsdd metodunu
koydular. Bu ytizdendir ki toplumun sorunlarinmn ¢dztimii
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ile Islami Din arasinda, uzlastirilmaya muhtag bir tenakuz
yahut tenakuzumsu hal varmis gibi goriildi. O kadar ki
asra muvafik olsun diye Islam’in tevili, insanlar nezdinde
alisilageldik bir durum haline geldi!

Buna ilaveten, Allah Te’ala’'nin;

Mii'minlerin hepsi toptan seferber olacak
degildir. Onlarin her kesiminden bir topluluk dinde
tefekkuh etmek ve kavimleri (savastan) kendilerine
dondiiklerinde onlar1 uyarmak icin geride kalsalar,
umulur ki sakinirlar. [etTevbe 122] kavlini oldukca yanlis
anlayip her cemaatten dini 6grenecek bir toplulugun ilim
talebi i¢in sefere ¢cikmasi ve kavimlerine 6gretmek igin geri
donmesi gerektigi seklinde tefsir ettiler. Boylelikle din
Ogretimini farz-1 kifdye haline getirdiler ve boylelikle
ayetin manasma muhalefet ettikleri gibi ser’i hiikme de
muhalefet ettiler.

Ser't hiikme gelince; akil-balig her Miisliiman'in,
hayatta kendisine lazim olan meseleleri dinde tefekkuh
etmesi vaciptir. Zira o, tim amellerini Allah’in emirleri ve
nehiyleri ile seyrettirmekle emrolunmustur. Buna da,
amellerine miiteallik ser’? hiiktimleri bilmekten bagka yol
yoktur. Buna gore hayat meydaninda Misliimana lazim
olan hiiktimleri dinde tefekkuh etmek, farz-1 kifaye degil,
farz-1 ayn olmaktadir. Hiikiimler istinbat etmeye yonelik
ictihada gelince; bu farza1 kifayedir. Ayetin manasma
muhalefetlerine gelince; bu ayet, Cihad ayetidir ve



Hizb-ut Tahrir Mefhumlart 13

Miisliimanlarmn topluca Cihad’a ¢ikmalarmin céiz olmadig:
anlamina gelmektedir ki bir cemaat Cihad’a ¢iktiginda, bir
topluluk Rasul [Aleyhi’s Selam]'in yaninda hiikiimleri
ogrenmek {izere geride kalsin, oyle ki miicahidler geri
dondiiklerinde, kalanlar onlara, kacgirdiklar1 Allah'in
hiiktimlerini, kendilerine tesir eden bir Ogretim ile
ogretsinler. Yine bu, Sahabe [Ridvinullahi Aleyhim]'in, dinin
hiiktimlerini 6grenmeye ve Rasul [Aleyhi’s Selam]'a eslik
etmeye ne kadar hirs gosterdiklerine de delalet eder.
Dolayisiyla bazilar1 seriyyelerde Cihad’a ¢ikarken,
kalanlar1 da dinin hiikiimlerini 6grenmek icin kaliyorlar,
sonra miicihidler doniince, kalanlar onlara kacgirdiklar:
hiiktimleri 6gretiyorlardi.

Ikincisi: Islam’a ve Miisliimanlara nefret dolu kindar
Bati, Islami Din’e hiicm etti ve bir yandan onu kétiileyip
iftira atarken, ©te yandan bazi hikiimlerini ¢irkin
gostermeye basladi. Ne var ki bunlar, hayat sorunlarinin
sahih ¢oztimleridirler. Dolayisiyla Miisliimanlarin, bilhassa
miiteallimlerin, bu hiicim karsisindaki tutumuna zafiyet
galip geldi. Zira onlar, Islam’in itham altinda olmasim
kabul ettiler ve onu savunur hale geldiler. Bu da onlars,
Islam hiikiimlerini tevil tesebbiislerine siiriikledi. Mesela,
Cihad’1 saldir1 degil savunma savas: seklinde tevil ettiler
ve boylelikle Cihad'm hakikatine muhalefet ettiler. Oysa
Cihad, ister saldirgan olsun, ister saldirgan olmasin, Islami
Davet oniinde duran herkese harbetmektir. Bir diger
ifadeyle, Islam Daveti ontinde duran her engeli izale etmek
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yahut Islam’a davet etmektir ve bu ugurda yani Allah
yolunda kitdl etmektir. Nitekim Miisliimanlar, Fars’a,
Ram’a, Misir’a, Kuzey Afrika’ya, Endiiliis’e ve digerlerine
hiicim ettiklerinde, ancak ve sadece Davetin bu
beldelerde yayilmasmin, Cihad'1t gerektirmesinden otiirti
hiicim etmislerdi. Dolayistyla Cihad'm o tevili, Islam’in
ithAm edilmesini kabuldeki zafiyetten ve icerisinde onu
ithAm edenlerin razi edilmesi zdhir olan bir savunma ile
onu savunmaktan neticelenen bir hatadir. Yine teaddud-u
zevcat meselesi, hirsizin elinin kesilmesi meselesi ve
Misslimanlarin, Kafirlere cevap yetistirmeye ugrastigi
diger meseleler de boyledir. Béylece onlar, Islam’i, O'na
miitendkiz bir tevil ile tevil etmeye cabalar hale geldiler.
Tum Dbunlar ytizinden de, Misliimanlar Islam’1
anlamaktan uzaklastirildi ve dolayisiyla islam da kendisi
ile amel edilmekten uzaklastirildi.

Uctinctisti: ~ Islami  Devlet'in  golgesinin  Islami
beldelerin cogundan c¢ekilmesi nedeniyle ve bunlarin
Kiiftr yonetimine boyun biikmeleri, sonra da Islami
Devletin ¢okmesi ve yok edilmesi nedeniyle,
Miisliimanlarin ~ zihinlerinde hem Islami Devlet'in
varligini uzak gorme, hem de tek basma Islam ile
yonetimi uzak gorme vehmi hésil oldu. Bundan otiiri
Allah’in inzal ettiklerinden baskas: ile yonetilmeye riza
gosterdiler ve geregince hitkmedilmese dahi, Islam ismi
muhafaza edildigi stirece, bunda hicbir beis gtrmez
oldular. Islam’in hayattaki tatbikine katkida bulunmak
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tizere diger oOgretilerden ve ideolojilerden istifadenin
gerekliligine cagirdilar. Bu da Islami Devlet'in geri
getirilmesi i¢in calismay1 birakip yere cakilma ve Kiiftir
hiiktimlerinin Miusliimanlar eliyle Miusliimanlar {izerine
tatbik edilmesine siikt ile neticelendi.

Bu arzedilen hususlardan dolayi, Miisliimanlar:
kalkindirmaya ve Islam’m sanimi geri getirmeye yonelik
tim 1slahatci-reformist hareketler fiyaskoya ugradilar.
Fiyaskoya ugramalar1 da gayet tabii idi, ctinkii bunlar, her
ne kadar Islami hareketler olsalar da, Islam’t yanls
anlamalari ile diigtimii daha da arttirtyorlar, sorunu daha
da dugumliyorlar ve toplumu, Islam’m tatbiki ugrunda
calistirmak yerine O'ndan uzaklastirtyorlardi.

Onun icin Islami hareketin, Islam’t fikir ve metot
olarak kavramasi, her ikisini raptetmesi, Islami
beldelerden herhangi bir beldede islami hayat: yeniden
baslatmak icin calismasi kacinilmazdir ki bu belde, Islami
Davet'in tizerinden acilim yaptig1 Iptida Noktast olsun,
sonra da Islam’a davetin Intilak Noktast olsun.

Iste bu esasa gore Hizb-ut Tahrir var oldu ve Arap
beldelerinde Islami hayati yeniden baslatmak igin
calismakla kalkti. Bundan da -tabii olarak- hem Islam’in
Irtikdz Noktasi, hem de Buyiik [slami Devlet'in niivesi
olacak bir beldede yahut beldelerde Islami Devlet
kurularak Islami Alem’de Islami hayatin yeniden
baslatilmas: sonucu ¢ikacaktir ki o, tiim Islami beldelerde
Islam’t kamilen tatbik ederek Islami hayati yeniden
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baglatacak ve Islami Davet'i tim aleme tagtyacaktir.

Iste bu Hizb-ut Tahrir; etiit, tefekkiir ve arastirma
sonrasinda, gerek fertler arasinda ve fertlerin birbirleri ile
olan aldkalarinda vukuu bulan -ziraat igin arazi icarasinin
men edilmesi gibi- ferdi sorunlarin ¢oziimlerine miiteallik
olanlardan, gerek Misliimanlarin geneli ve bagkalar:
arasinda ve Miuslumanlarin genelinin baskalar1 ile
alakalarmnda vukuu bulan -1stirdri muéahedelerin cevazi ve
kitale baglamadan evvel Islam’a davet ve benzerleri gibi-
genel goriislere miiteallik olanlardan, gerekse diger ser’i
hiiktimler gibi ser’1 hitkiimler olan -[

] “Kendisi olmadik¢a vdcibin tamamlanmayacag
husus da vdciptir.” kaidesi ve ser'i hiitkmiin [

] “Sari’in kullarin fiillerine miiteallik
hitdabidw” seklindeki tarifi ve benzerleri kiilli kaideler ve
tarifler gibi- fikirlere miiteallik olanlardan ser’i hiikiimler
benimsemistir. Iste Hizb, hiikiimlerin bu tiirlerinden her
tiirde muayyen hiikiimler benimsemis ve bunlara, islam’a
davet ediyor olmasi itibariyle davet etmeye baslamistir.
Zira bunlar, Islami gortisler, fikirler ve hukitimlerdir,
kesinlikle bagkas1 degildir. Bunlarda hicbir gayri-islami sey
yoktur ve bunlar, gayri-Islami higbir seyden de
etkilenmemislerdir. Bilakis swf Islamidirler. Islam’in
ustliinden ve nasslarindan baskasma dayanmazlar. Hizb,
bunlarda fikre dayanir ve Islam’a davetin, fikir tizere kaim
olmay1 ve fikri liderligi tasimay1 gerektirdigini gortir. Zira
tizerine hayatin temerkiiz ettigi ve esas: tizerine insanin



Hizb-ut Tahrir Mefhumlart 17

kalkindig1 sey ancak aydin fikirdir [el-fikir el-miistenir

] ve yine esyanin hakikatlerini gosteren, dolayisiyla
sahith bir idrak ile idrdk ettiren de odur. Fikrin aydin
olabilmesi icin, derin olmasi kaginilmazdir. Derin fikir [el-
fikr el-amik ] ise, esyaya yonelik derin bakistir.
Dolayisiyla aydin fikir; esyaya, gevresindekilere ve aladkali
olduklarma yonelik derin bakis ve sadik neticelere
ulasmak tizere bununla istidlaldir. Bir diger ifadeyle,
esydya yonelik derin-aydin bakistir. Bunun igindir ki hem
kainata, insana ve hayata derin-aydin bakis kaginilmazdir,
hem de insana ve insanin amellerine derin-aydmn bakis
kaciilmazdir ki bunlara terettiip eden huikiimler idrak
edilebilsin.

Kéinata, insana ve hayata derin bakis, hem bunlar

hakkinda kulli fikir [el-fikre el-kiilliye ]
saglayandir, hem insanin buytik dugimint [el-ukda el-
kubra ] ¢6zendir, hem insan nezdinde Akideyi

olusturandir, hem de insanin gerek hayat gayesini,
gerekse hayatta gerceklestirdigi amellerin gayesini
belirleyendir. Zira insan Kkainatta yasar. Dolayisiyla
kendisi hakkinda, tizerinde kiyam eden hayat hakkinda
ve yasaminin ve varligmin mekan: olan kainat hakkinda
biuytik digimii ¢ozmedikge, takinilmasi gereken tavri
bilmesi miimkiin olmaz. Iste bunun icindir ki her seyin
esas1 Akidedir.

Kdéinata, insana ve hayata derin-aydin bakis mutlaka
Islami Akide’ye gotiirtir. Boylece vuzth ile zahir olur ki
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tim bunlar Yaratic’nmin mahltkudur;, tiim bunlarin
miidebbiri olan, bunlar1 muhafaza eden ve mahstis bir
nizdma gore bunlar1 seyrettiren tek basina o Yaraticr'dir;
bu diinya hayati ne ezelidir, ne ebedidir, dolayisiyla
bunlarin bir 6ncesi vardir ki o, bunlarin Yaraticis1 ve
Miidebbiridir, bunlarin bir de sonras1 vardir ki o, Kiyamet
Gtinii’'diir; dolayisiyla insanin bu diinya hayatindaki
amelleri, Allah’in emirleri ve nehiyleri ile mdiiseyyer
olmalidir ve insan tiim bunlardan Hesap Giunii olan
Kiyamet Giinii hesdba cekilecektir; bunun igindir ki
insanin, kendisine Allah’in Rasulii efendimiz Muhammed
[Aleyhi’s Saldtu wve’s Seldm] tarafindan teblig edilen
Allah’in Seriat1 ile mukayyet olmasi elzemdir.

Kainata, hayata ve insana derin-aydin bakis ile goriiliir
ki tiim bunlar sirf maddedir, ne rtthtur, ne de madde ile
rthtan miurekkeptir. Burada maddeden kasit, idrak edilen
ve hissedilen bir seydir. Ister madde, boslukta yer
kaplayan ve agirlig1 olan seydir (diye) tarif edilsin, isterse
madde, goriiniir yada goriinmez ytikli enerjidir diye tarif
edilsin, farketmez. Zira maddenin mahiyeti mevzubahis
degildir, bilakis mevzubahis; kainatin, hayatin ve insanin
-ki bu seylerin hepsi hissedilir ve idrak edilir- Yaratici’'nin
mahltku olmalar1 yoniindendir. Burada rtihtan kasit ise,
Allah ile olan bag: idraktir, yoksa kasit hayatmn sirri
degildir. Zira hayatin sirr1 anlamindaki rtth mevzubahis
degildir, bilakis mevzubahis; kdinatin, hayatin ve insanin
bize gayb olan ile, yani Yaratici ile olan aldkas: ve bu
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alakanin idrakidir, yani kainatin, hayatin ve insanin
Yaraticis1 ile olan baginin, bunlardan bir ctiz olup
olmadigini idraktir.

Kainata, hayata ve insana, -rthun hayatin sirr1 olmasi
bakimindan degil de, rtthun Allah ile olan bagin idraki
olmas1 bakimindan- derin-aydin bakis ile goriiltir ki tiim
bunlar sirf maddedir, ne rthtur, ne de madde ile rihtan
miirekkeptir. Madde olmalarina gelince; bu husus gizli
degil zahirdir, ¢linkt idrak edilir ve hissedilirdir. Rah
olmamalarina gelince; bu da rthun, insanin bunlarin
Allah Te’ala ile olan bagini idrdk etmesi olmasindan
dolayidir. Insanin bunlarn Allah ile olan bagm idrak
etmesi ise ne kainattir, ne insandir, ne de hayattir, bilakis
bunlardan bagska bir seydir. Madde ile rthtan miirekkep
olmamalarina gelince; bu da kainatta ve hayatta zahirdir,
ama insana gelince; onun Allah ile olan bagini idrak
etmesi, onun terkibinden bir ciiz degildir, bilakis arizi bir
sifattir. Bunun delili ise, Allah'mn varligini inkar eden
Kéfirin, insan olmakla beraber Allah ile olan bagini idrak
etmiyor olmasidir.

Buna gore, bazi insanlarin, insanin madde ile rithtan
miirekkep oldugu, nefsinde maddenin rttha galip gelmesi
halinde serli olacagi, ama nefsinde rithun maddeye galip
gelmesi halinde hayirli olacagi, dolayisiyla hayirh
olabilmek i¢in rGhun maddeye galip kilinmas: gerektigi
seklindeki sozleri, dogru olmayan sozlerdir. Zira insan,
madde ile rthtan miirekkep degildir. Bu ise [lah'm
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varligmma iman eden herkes nezdinde, bu babda
mevzubahis olan rthun, Yaratici’nin eseri olmasindan
yahut gaybi yonden miisahede edilen eserler olmasindan
yahut buinyesinde idrak edilip de Allah'tan baskasinca
meydana getirilemez bir sey olmasindan yahut bu
manada bir sey olmasindan dolayidir. Yani rthaniyet
yahut rGhi yoén bakimindandir. Insanda mevcut olan
rihéaniyet yahut rthi yon bakimindan rth, ne hayatin
sirridir, ne hayatin sirrindan neset eder, ne de hayatin
sirr1 ile aldkasi vardir; bilakis kesinlikle bunlardan baska
bir seydir. Bunun delili de, hayvanda hayatin sirr
bulundugu halde, nezdinde rtthaniyetin ve rthi yoniin
bulunmamasi ve hi¢ kimsenin onun madde ile rthtan
miirekkep oldugunu soyleyememesidir. Boylece bu
manada rthun; hayatin sirr1 olmadigi, hayatin sirrindan
neset etmedigi ve hayatin sirr1 ile aldkasi olmadigi
kesinlesir. Hayvan, biinyesinde hayatin sirr1 olmakla
birlikte madde ile rthtan miirekkep olmadig gibi, insan
da, biinyesinde hayatin sirr1 bulunsa da, madde ile rtthtan
miirekkep degildir. Zira varlig ile insan1 miimeyyiz kilan
ve nezdinde mevcut olan rtthun, hayatin sirr1 ile alakasi
yoktur ve ondan neset de etmez. O ancak Allah ile olan
bagin idrakidir. Dolayisiyla biinyesinde hayatin sirr1
bulundugu gerekgesiyle, bunun insanin terkibinden bir
cliz oldugu sdylenemez.

Madem ki bu babda mevzubahis olan rtih, Allah ile olan
bagmn idrakidir ve hayatin sirr1 ile aldkas: yoktur, o halde
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insanin terkibinden bir ctiz olmaz. Zira bu bag: idrak, onun
terkibinden bir ciiz degildir, bilakis arizi bir sifattir. Delili
de Allah'in varhgmi inkdr eden Kafirin, insan olmakla
beraber, Allah ile olan aldkasini idrak etmemesidir.

Oysa kainat, insan ve hayat maddedir, rah degildir.
Lakin bunlara nispetle rtthi yon, Yaratici’min mahltku
olmalaridir. Yani mahltk olmalar1 vasfiyla, yaraticilar:
olan Allah Te’ala ile olan baglaridir. Nitekim kainat
maddedir ve onun Yaratici’nin mahliku olmasi, insanin
idrak ettigi rahi yondir. Insan maddedir ve onun
Yaratici’'nin mahltku olmasi, insanin idrak ettigi rhi
yondir. Hayat da maddedir ve onun Yaratici'nin mahltku
olmasi da, insanin idrak ettigi rahi yondir. Dolayisiyla
rthi yon, kainatin yahut hayatin yahut insanin zatindan
ileri gelmez, bilakis bunlar1 yaratan yaraticilart olan Allah
Te’ala’nin mahltiku olmalarindan ileri gelir. Iste bu bag,
rihi yondiir.

Rhun manasinda asil olan; Ilah’'m varligina iman eden
insanlarin bu rah, rthaniyet ve rthi yon kelimelerini
tekrarlaylp  bunlarla, Yaratic'nmin mekandaki eseri
oldugunu yahut gaybi yonden miisdhede edilen eserler
oldugunu yahut biinyesinde idrdk edilip de Allah’tan
bagkasimnca meydana getirilemez bir sey oldugunu yahut
bu manada bir sey oldugunu Kkastetmeleridir. Rdh,
rtthaniyet ve rthi yon tizerine 1tlak edilen bu manalar ve
bu maénalarin mahiyetleri; genel, kapali, miiphem ve
billurlasmamis manalardir. Nitekim bunlarin  hem
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zihinlerinde bir véakiast vardir, hem de nezdleri disinda bir
vakias1 vardir ki dikkat ediniz bu, zati idrak edilmedigi
halde varlig idrak edilen mugayyebdir (bizce gaip olan) ve
bu mugayyebin esyadaki eseridir. Velakin hissettikleri bu
vakia iizerinde ihséaslar fiilen vukuu bulur, fakat onlar
bunu tarif etmeye gii¢c yetiremezler ve onlar nezdinde
billurlasmis degildir. Bu manalarin billurlasmamasimdan
dolayi, onlar nezdinde bunlarin tasavvuru karmakarisiktir.
Nitekim onlardan bazilar1 nezdinde rtGh, hayatin sirri
olarak karismistir. Dolayisiyla insanin, madde ile rthtan
miirekkep oldugunu 1tlak etmeye baslamislar ve bunu da
blinyesinde hayatin sirr1 olarak rthun varligmma ve
ruhaniyet ile rithi yon bakimindan rtthun varligina iliskin
ihsaslarina dayandirmislardir. Boylece bunun boyle
oldugunu yahut bundan neset ettigini zannetmisler ve
hayvanda da rtthun yani hayat sirrinin bulunduguna ama
ruhaniyete ve r(hi yone sahip olmadigina dikkat
etmemislerdir. Yine bunlarin billurlasmamasindan dolayz,
insanda bulduklar1 nefsi canliliga, ruhéaniyet oldugunu
itlak etmeye, boylece bu tur sahislar, “distiin bir ruhdniyet
hissettim” yahut “falan kimsede biiyiik bir ruhdniyet var”
demeye basladilar. Yine bunlarin billurlasmamasindan
dolay1, mekédna gelindi ve igerisinde bir ferahlik yahut
esenlik hissedilince, bu mekanda ruhi yon yahut ruhaniyet
vardir denildi. Yine bunlarmn billurlasmamasimdan dolayi,
bu tiir bir sahis, ruhunu takviye etmek istedigi iddiasiyla
nefsini a¢ birakip, bedenine iskence edip, viicudunu
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zayiflatir oldu. [ste tim bunlar, rdhun manasimn,
rihaniyetin  mandsmin ve r@hi yoniin mandsinin
billurlasmamis olmasindandir. Bu durum, eskiler
nezdindeki akil vdkiasina benzemektedir. Akil; bir seyi
idrak edip hakkinda hikim vermek ve bu manada bir
kelimedir. Lakin eskiler, idrakten ve digerlerinden olan bu
seylerin akil degil de aklin eserleri oldugunu tasavvur
ediyorlardi. Onlar nezdinde aklin hissettikleri bir vakiasi
vardi, fakat hakikatini beyan etmiyorlardi ve onlar
nezdinde billurlasmis da degildi. Onlar nezdinde bunun
billurlasmamis  olmasindan  dolayi, bu husustaki
tasavvurlar farklilasmis, konumuna iliskin tasavvurlari
dagilmis ve hakikatini idrak etmeleri karmasiklasmistir.
Nitekim bazilar1 onun kalpte oldugunu, bazilar1 da basta
oldugunu soylerken, bazilar1 onun beyin oldugunu,
bazilar1 da bundan baska oldugunu soyliyordu. Asirlar
gectikge bazi miifekkirler aklin manasmi ve tarifini
billurlastirmak igin ugrastilar. Vakiasi idrak edilmedigi icin
onlar da karistirdilar, boylece bazilar1 onun, maddenin
beyne yansimasi oldugunu soylediler, baskalar1 da beynin
maddeye yansimasidir, dediler. T4 ki sahih tarif ile tarif
edilene kadar; o, vakianin ihsds vasitasiyla beyne
nakledilmesi ve bu vakiay1 tefsir eden sabik maltimatlarin
var olmasidir. Iste bu tarif ile, aklin ne oldugu idrak
edilmeye baslad1. Iste benzer sekilde bazi miifekkirlerin,
rihun, rithaniyetin ve rhi yonin manasin billurlastirmak
icin ugrasmasi kacimilmazdir. Nitekim bu billur manalarin
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mahiyeti, zihni hem bunlari, hem de vakialarin idrak eder
hale getirir. Zira rtthun, rGhaniyetin ve rthi yontin birer
vakiast vardir. Insan icin miisahede edilir ve hissedilirdir
ki insanin; hem somun ekmek gibi hissettigi ve
dokunabildigi ve tabibin hizmeti gibi hissettigi ama
dokunamadig maddi seyler vardir, hem iftihar ve ovgu
gibi hissettigi ama dokunamadigi manevi seyler vardir,
hem de Allah korkusu ve siddetli hallerde O'na teslimiyet
gibi hissettigi ama dokunamadig1 riihi seyler vardir. Iste bu
tic mananin, insanin hissettigi ve bir digerinden ayirt
edebildigi birer vakiasi vardir. Boylece rtthun yahut rtihi
yoniin yahut rahéniyetin, tizerinde hissin vukuu buldugu
miisahhas birer vakiasi olur. Dolayisiyla aklin tarif edilip
insanlara billurlastirilmasi gibi, bu vakianin da térif edilip
insanlara billurlastirilmasi kaginilmazdir.

Réhun, rtthaniyetin ve rhi yoniin vakiasinin tetkiki ile
aciga cikar ki bunlar, Allah'in varligini inkar eden mdiilhid
nezdinde mevcut degildir, bilakis yalnizca {lah’m varhgma
iman edenler nezdinde mevcuttur. Bu demektir ki bunlar
Allah’a imana miitealliktir; bu imanin bulundugu yerde
bunlar vardir, bulunmadigi yerde yoktur. Allah'in
varligmma iman, esyadnin kendilerini yakinen yaratan
Yaratict’'nin mahltku oldugunu kesin tasdik demektir.
Boylece mevzubahis, Yaratic’muin mahltGku olmasi
bakimindan esya olur. Dolayisiyla onlarin Yaratici'min
mahltiku olduklarmi ikrar etmek imandir ve onlarin
Yaratici’nin mahltku olduklarini inkar etmek de kiiftirdiir.
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Ikrar ve kesin tasdik halinde, rthi yon bulunur ve onu
bulunur hale getiren bu tasdiktir. Ikrarsizlik ve inkar
halinde ise, rtthi yon bulunmaz ve onu bulunmaz hale
getiren de bu inkardir. Boylece rthi yon, esyanin
Yaratici'nin mahluku olmas: olur, yani yaratilis ve yoktan
var etme bakimindan esyanin Yaraticisi ile olan bag: olur.
Iste bu bag, yani Yaraticimmn mahltku olmalari, akil
tarafindan idradk edildiginde, bu idrakten dolayr hem
Yaratic’'min azametine dair bir sutir, hem O'ndan
hasyetmeye dair bir sutir, hem de O'nu takdis etmeye dair
bir sutr hasil olur. Iste bu bagdan bu sudrlar tireten bu
idrak rahtur. Dolayisiyla rtth, Allah ile olan bag: idrak
etmek olur. Boylelikle rtthi yoniin méanas: ve rithun manasi
billurlasir. Bunlar, hem liigate miiracaat edilir ligati
deléletleri olan kelimeler degildir, hem de her kavmin
diledikleri gibi tizerlerinde 1stilah ettikleri 1stilahlar
degildir. Bunlar ancak, tizerlerine hangi lafizlar 1tlak
edilirse edilsin, muayyen vakialar1 olan manalardir.
Dolayisiyla mevzubahis olan, iste bu manalarin vakiasidir,
yoksa bu kelimelerin ltigati delaletleri degildir. Bu
manalarin vakiast da iste boyledir; insandaki rthi yon
bakimindan rtth, Allah ile olan aldkay: idraktir. Kainatta,
insanda ve hayatta bulunan rthi yon de bunlarin
Yaratici’min mahltku olmalaridir. Su halde bu lafizlara her
ne 1tldk edilirse edilsin, bunlardan kasit ancak bu
manalardir. Zira tizerinde burhdnin kiyam oldugu
hissedilir vakiasi olanlar bunlardir ve ¢tinkii bu hissedilir
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vakia, Ilah'in varligina yani esyanin Yaraticisinin varhigia
iman eden beser nezdinde mevcut olan zihni ve harici
vakiadir.

Hayatin sirr1 olan rttha gelince; o kesinlikle mevcuttur
ve Kur’an'in kat'1 nassi ile sabittir. Onun varligina iman
kacinilmaz bir husustur. Ama o, bu bahsin mevzuu
degildir.

Rah [ ] lafzi, bircok manas: bulunan “ayn” [ ] gibi
miisterek bir lafizdir. Nitekim bircok seye “ayn” [ ] lafz1
itlak edilir. Meseld; pinara, basirete, casusa, altina,
gimiise ve digerlerine “ayn” [ ] lafz1 1tlak edilir. Benzer
sekilde Rth [ ] lafz1 da bircok manalara 1tlak edilir.
Nitekim Kur’an’da miiteaddit méanalarda varit olmustur.
Hayatin sirr1 kastedilen Rth [ ], su Aayette varit
olmustur:

Sana rah hakkinda soruyorlar. De ki; rth
Rabbimin emrindendir. Size ¢ok azi1 miistesna, hi¢bir
ilim verilmemigtir. [e-sd 81 Cibril [Aleyhi’s Selim]
kastedilerek de su ayette varit olmustur:

Onu Rih-ul Emin indirdi, (%)
Senin kalbine ki uyaricilardan olasin. lesSuard” 193-194] Yine
Seriat kastedilerek su ayette varit olmustur:

Ve iste boylece Sana da emrimizden bir rih
vahyettik. [es5ara 52] Iste tim bu manalar ile; “bunda rithi
yon vardir” yahut “bu rihi bir seydir” yahut “maddenin
rithtan ayrilmas1” yahut bunun benzeri sozler kastedilmez.
Rah hakkindaki bu ttr sozlerin, Kur'an’da varit olan
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manalardaki rtah ile higbir aldkas1 yoktur. Bilakis bu son
itldklarda rthtan kastedilen mana, maddenin yaratilisina
miiteallik manadir, yani esyanin, Yaratict olan Allah
Te’ala’nin mahltiku olmas1 ve insanin, esyanin Yaraticisi
ile olan aldkasin idraki bakimindandr.

Insana derin-aydin bakis ile goriiliir ki o, iki daire
icerisinde yasar: Bunlarin biri kendisi {izerine hitkmeder
ve digeri tizerine de kendisi hitkkmeder. Kendisi {izerine
hitkmedene gelince; bu igerisinde, tizerine varlik
nizdmlarinin intibak ettigi dairedir. Dolayisiyla o, kéinat
ve hayat, aykir1 davranamayacaklari mahsts bir nizama
mutdbik olarak seyrederler. Bunun i¢indir ki bu dairedeki
ameller, irAdesi disinda onun iizerine vukuu bulur.
Burada muhayyer degil, miiseyyerdir. Nitekim bu
diinyaya iradesi disinda gelmistir ve yine irddesi olmadan
gidecektir. Kainat nizdmmna karst koymaya malik
degildir. Bundan oturti bu dairede, kendisi tarafindan
yahut kendisi tizerine hasil olan amellerden sorulmaz.
Uzerine hiikmettigi daireye gelince; bu igerisinde, ister
Allah’in Seriat1 olsun, isterse baskasi olsun, ihtiyar ettigi
nizam dahilinde ihtiyarli olarak seyrettigi dairedir. Iste
bu, insan tarafindan yahut insan tizerine kendi iradesi ile
sadir olan amellerin vukuu buldugu dairedir. Dolayisiyla
istedigi herhangi bir vakitte yiiriir, yer, icer, yolculuk
yapar, diledigi herhangi bir vakitte bunlar1 yapmaz:
Kendi ihtiyan ile fiili yapar ve kendi ihtiyar ile fiilden
imtina eder. Bundan o6turti bu daire dahilinde yaptig:
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amellerden sorulur.

O -yani insan- tizerine hiikmettigi dairede ve tizerine
hitkmeden dairede kendisi tarafindan yahut kendisi
tizerine vukuu bulan bazi seyleri sever, bazi seyleri kerih
goriir. Boylece bu sevgiyi ve bu keraheti, hayr ve ser
olarak tefsir etmeye ugrasir ve sevdiklerine hayr, kerih
gordiiklerine de ser 1tldk etmeye meyleder. Keza
kendisine isabet eden fayda yahut ugradig: zarar esasina
gore, bazi fiillere hayr ve diger baz: fiillere ser 1tldk eder.

Hakikat su ki kendi dairesinde insan tarafindan vukuu
bulan ameller, zatindan otiirti hayr yahut ser olarak
vasfedilmezler. Zira bunlar, zatlar itibariyle hayr yahut ser
vasfi olmayan sirf miicerret fiillerdir ve ancak amellerin
zat1 disindaki unsurlara binden hayr yahut ser olusu ileri
gelir. Nitekim bir insanin canmmi 6ldiirmek, hayr yahut ser
olarak isimlendirilmez, bu ancak sirf 6ldiirmedir. Onun
hayr yahut ser olusu, ancak onun disindaki bir vasiftan
ileri gelir. Bundan 6ttirti muharibi 6ldiirmek hayr iken, bir
vatandast yahut mudahidi (anlasmali kimse) yahut
miiste’'mini (eman verilen kimse) 6ldiirmek serdir. Boylece
birincisinin katili miikafatlandirilir, ikincisinin katili de
cezalandirilir. Oysa her ikisi de ayni1 ameldir, aralarinda
fark yoktur. Kald1 ki hayr ve ser; insani, ameli yapmaya
seyrettiren faktorlerden ve bununla gerceklestirmeyi
hedefledigi gayeden ileri gelir. Iste insan1 amele seyrettiren
bu faktorler ve hedefledigi bu gaye, amelin hayr ve ser ile
vasfini tdyin eden unsurlardir; insan, ister sevsin isterse
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kerih gorsiin ve bundan ister fayda isterse zarar gorsiin.

Bindenaleyh hem insani ameli yapmaya seyrettiren bu
faktorlerin arastirilmasi, hem de hedefledigi gayenin
arastirilmasi elzemdir. Iste o takdirde, amelin ne zaman
hayr ile, ne zaman ser ile vasfedilecegi anlasilir.
Seyrettirici faktorler ve ugrunda calisilan gaye, insanin
itikad ettigi akidenin turtine baglidir. Mesela, Allah’a
iman eden ve O'nun Efendimiz Muhammed [SallAllahu
Aleyhi ve Sellem]’i, Allah’in emirlerini ve nehiylerini beyan
eden ve Rabbi ile, kendisi ile ve digerleri ile olan aldkasini
tanzim eden Islam Seriat1 ile gonderdigine iman eden bir
Miisltimanin, amellerini Allah’in emirleri ve nehiyleri ile
seyrettirmesi vaciptir ve bu seyrettirmeden hedefledigi
gaye de Allah’in ridvanini kazanmaktir. Bu nedenle amel,
Allah’1 6fkelendiren yahut razi eden seklinde vasfedilir.
Dolayisiyla emirlerine muhélefetinden ve nehiylerine tabi
olmasindan otiirii  Allah’t  6fkelendiren ameller ser
olurken, emirlerine itaatinden ve nehiylerinden
ictinabindan 6tiirti Allah’1 raz1 eden ameller de hayr olur.

Bindenaleyh diyebiliriz ki; Miisliman nazarinda hayr,
Allah’1 raz1 edendir ve ser, O’'nu 6fkelendirendir.

Iste bu, tizerine hiikmettigi dairede insan tarafindan
yahut onun tizerine hasil olan fiillere intibak eder.

Uzerine hitkmeden dairede insan tarafindan yahut
onun tiizerine hasil olan fiillere gelince; insan bunlari,
sevmesine yahut kerih gormesine, yada fayda yahut zarar
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gormesine bagli olarak hayr yahut ser ile vasfeder:

20 19
Gercekten insan pek hirshi yaratilmistir. 9 Ona bir ser
dokununca sizlanir. @ Ona bir hayir dokununca da (o
hayr1 herkesten) men eder. [el-Me‘aric 19-21];
Onun hayir sevgisi de pek siddetlidir. [e-Adiyat8] Lakin bu
vasif, bunlarin hakikatleri hakkinda bir vasif oldugu
anlamina gelmez. Nitekim bir sey ser oldugu halde hayr
goriilebilir ve hayr oldugu halde ser gortilebilir:

Ola ki siz bir seyi kerih goriirsiiniiz, ama o sizin
icin hayirdir ve ola ki siz bir seyi seversiniz, ama sizin
icin serdir. Allah bilir, ama siz bilmezsiniz. [¢l-Bakara 216]

Insanin amellerine derin-aydin bakis ile gorulir ki
bunlar, tim durumlarindan ve unsurlarindan miicerret
olan zatlar1 itibariyle sirf maddedir. Madde oluslariyla,
zatlarindan 6tiirtt husn (gtizellik) yahut kubh (girkinlik)
ile vasfedilmezler. Bununla ancak, kendileri disindaki
durumlar ve kendilerinden baskasindan gelen unsurlar
tarafindan vasfedilirler. Fiili, hasen yahut kabih
olusundan ayiran iste bu baskasidir ki bu, ya yalmizca akil
olur, ya yalnizca Seriat olur, ya akil olur ve Seriat de ona
delil olur, ya da Seriat olur ve akil da ona delil olur.
Yalnizca akil yoniinden vasfedilmesine gelince; bu
batildir, c¢unkti akil, degiskenlige, ihtilafa ve tendkuza
maruzdur. Zira aklin husn ve kubh mikyaslari, icerisinde
yasadig1 ortamun tesiri altindadir, hatta asirlarin pes pese
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gecmesiyle degisir ve celisir. Dolayisiyla kubh ve husn
mikyés1 akla birakildiginda, tek bir sey, insanlardan bir
topluluk nezdinde kabih olabilirken baskalar1 nezdinde
hasen olabilir. Hatta bir sey bir asirda hasen olabilirken,
baska bir asirda kabih olabilir. Evrensel daimi bir ideoloji
vasfiyla [slam; fiilin kubh yahut husn ile vasfinin, biittin
asirlarda biittin insanoglu tizerinde gegerli olmasimi
gerektirir. Bunun igindir ki hasen yahut kabih olusu
acisindan fiilin beyanmin, aklin otesinde bir kuvvetten
geliyor olmasi kacinilmazdir. Dolayisiyla — Seriat
tarafindan gelmesi kac¢imilmazdir. Bundan o6tirii insani
fiilin kubh yahut husn ile vasfedilmesi, Seriat tarafindan
gelir. Buradan, ihanet kabih olur, vefa hasen olur. Fisk
kabih olur, takva hasen olur. Islami Devlet’e kars: cikmak
kabih olur, egrildiginde egikligini diizeltmek hasen bir fiil
olur. Zira bunu beyan eden Seriat'tir. Aklin delalet
ettigine Seriat’1 delil kilmaya gelince; bu, husn ve kubh
konusunda akli hakem kilmay1 gerektirir ki bunun batil
oldugunu beyan etmistik. Seriat'mn delélet ettigine akl
delil kilmaya gelince; bu da akh ser’i hiikme delil kilmay1
gerektirir, oysa ser’t hiitkmiin delili nasstir, akil degildir.
Aklin gorevi, ser'i hitkmii anlamaktir, ona delil haline
gelmek degildir. Buradan husn ve kubh, yalnizca ser’i
olur, akli olmaz.

Fiillerin hayr ve ser ile vasfedilmesi ile husn ve kubh
ile vasfedilmesi arasindaki fark ise sdyledir; bunlarin hayr
ve ser ile vasfedilmesi ancak gerek insan nazarindaki
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tesirleri bakimindandir, gerekse bunlara ciiret etmek ve
bunlardan kagmnmak bakimindandir. Zira insan,
kendisine zarar veren yahut kerih gordtigi fiillerin ser
oldugunu 1tlak eder; kendisine fayda veren yahut sevdigi
fiillerin de hayr oldugunu 1itlak eder ki bu, -bu durumda
onun nezdinde vérit olmayan husn ve kubh olmasim
gozardl ederek- tizerindeki tesiri ile ve fiile ciiret ettiren
ve ondan kacindiran bu bakisa binden olur. Iste boylece
bu bakisa tashih geldi; kerahete ve sevgiye yahut faydaya
ve zarara gore fiilin hayr yahut ser oldugu sdylenmez,
hayr yahut ser olusunun mikyéasi, Allah Te’ald’y1 raz
etmektir. Dolayisiyla burada mevzubahis olan; insanlarin
tarif ettikleri hayr ve ser mikyaslar1 bakimindandir, yoksa
bizatihi fiil bakimindan degildir.

Fiillerin husn ve kubh ile vasfedilmesine gelince; bu da
gerek insan tarafindan haklarinda hiikiim verilmesi
bakimindandir, gerekse tizerlerine diisen ceza ve sevab
bakimindandir. Zira insan kendisine, esyaya kiyasen husn
yahut kubh olduguna dair fiil hakkinda hiikim verme
salahiyeti verir ki, ac1 bir seyin kabih olduguna ve tatl bir
seyin hasen olduguna, ¢irkin bir seklin kabih olduguna ve
gtizel bir seklin hasen olduguna hiikmedebildigini
goriince, dogrulugun hasen olduguna ve yalanin kabih
olduguna, vefanin hasen olduguna ve ihanetin kabih
olduguna hiikmedebilecegini diisiiniir. Boylece kendisine,
-bu durumda onun nezdinde varit olmayan hayr ve ser
mevzuunu gozard: ederek- fiiller hakkinda hasen yahut
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kabih olduguna dair hiikiim verme saldhiyeti verir. Bu
hiikmiine binden de gerek kabih fiile cezalar koyar,
gerekse hasen fiile miikafatlar koyar. Iste boylece bu
hiitkme tashih geldi; fiil seye kiyas edilmez. Nitekim sey
icerisindeki acilik, tatlilik, ¢irkinlik ve giizellik his ile
idrak edilir, dolayisiyla bunlar hakkinda hiikmedilebilir.
Tam aksine fiilde insanin hissettigi hicbir sey bulunmaz ki
hakkinda kubh yahut husn ile hiikmetsin. Zira bunlar
hakkinda husn yahut kubh ile hitkmetmek, mutlak olarak
fiillin kendisinden ileri gelmez. Nitekim bu hiikmiin,
bagkasindan alinmasi kaginilmazdir ki O, Allah Te’ald’dur.
Dolayisiyla burada mevzubahis olan; fiil hakkindaki
hiikiim bakimindandir, yoksa mikyaslar1 bakimindan
degildir. Yine burada mevzubahis olan; fiillere diisen
cezalar ve bunlara diisen miikafatlar bakimindandir,
yoksa bunlara ctiret etmek ve bunlardan kaginmak
bakimindan degildir. Iste bunun icindir ki hayr ve ser ile
husn ve kubh arasindaki fark vardir ve bu iki mesele,
birbirinden tamamen ayridur.

Amellerin vasfi bakimindan boyledir. Amellerin kasti
bakimindan ise sdyledir; ameli yapan herkesin, ameli
ugrunda yaptig1 bir kastimin bulunmast kaginilmazdir. iste
bu kasit, amelin kiymetidir. Bundan otiirti her amelin,
insanin ameli yaparken gerceklestirmeyi gozettigi bir
kiymetinin olmasi elzemdir. Aksi takdirde sirf abes olur.
Insanin, amellerini abes bir bicimde kasitsizca yapmas ise
yakisik almaz. Bilakis ugrunda ameli yapmaya kastettigi
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amellerin  kiymetlerini  gerceklestirmeyi  gozetmesi
kacinilmazdir.

Amelin kiymeti; ya maddi kiymet olur, ticari, zirai,
sindi ve benzeri ameller gibi, ki bu amelleri yapmaktan
kastedilen, maddi faydalarini -ki kéardir- ortaya ¢ikarmak
olur ve bu, hayatta onemi bulunan bir kiymettir; ya
amelin kiymeti insani olur, bogulan: kurtarmak ve imdat
edene yetismek gibi, ki bunlardan kastedilen, rengine,
cinsiyetine, dinine yahut insani olmaktan baska herhangi
bir itibara bakmaksizin insan1 kurtarmak olur; ya amelin
kiymeti ahlaki olur, dogruluk, emanet, merhamet gibi, ki
bunlardan kastedilen, faydalara bakmaksizin yahut
insdniyeti goz ardi1 ederek ahlaki yondiir, ¢linkii hem
ahlak, insandan baskas: ile birlikte olabilir, hayvana ve
kusa sevgi ile yaklasmak gibi, hem de ahlaki amelde
maddi kayiplar hasil olabilir, lakin kiymetini, yani ahlaki
yonunt gerceklestirmek vecibe olur; ya da amelin kiymeti
rihi olur, ibadetler gibi, ki bunlardan kastedilen, ne
maddi faydalardir, ne insani yonlerdir, ne de ahlaki
meselelerdir, bilakis bunlardan kastedilen sirf ibadettir,
bunun icin diger kiymetleri goz ardi ederek sirf rthi
kiymetinin gerceklesmesi gozetilmelidir.

Iste biitin amellerin kiymetleri bunlardir ve insan,
amellerinden her bir ameli yaparken bunlarn
gerceklestirmek icin amel eder.

Diinyevi hayatlarinda insdni toplumlarin mikyéasi;
ancak bu kiymetler ile, bunlarin toplumda gerceklesme
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orani ile ve bunlarin gerceklesmesinden ne kadar refah ve
itminan saglandig ile olgiiliir. Bundan 6ttirti Miisliimana
diisen, ameline davranip yerine getirirken yaptigi her
amelden kastedilen kiymeti gerceklestirmek icin ¢aba
harcamak ve calismaktir. Oyle ki toplumun refahina ve
yiikselisine katkida bulunmus ve -ayni zamanda- kendi
refahini ve itmindnini da saglamis olsun.

Bu kiymetler, zatlarindan ottirti birbirlerinden ne
istiindiir, ne de birbirlerine denktir. Zira bunlar arasinda,
birbirlerine denk olduklarina yahut birbirlerinden tisttin
olduklarina dair kédide edinilecek hustsiyetler bulunmaz.
Bunlar ancak insanin ameli yaparken Kkastettigi
neticelerdir. Bundan otturti bunlar1 ne tek bir mizéana
koymak, ne de bunlar1 tek bir mihenge vurarak clgmek
mimkiindir. Zira bunlar, miitendkiz olmasalar da
muhteliftirler. Ayrica insan, tstinint se¢mek i¢in bu
kiymetler arasinda tercihte bulunagelir. Aralarinda
ustiinliik ve denklik olmasa da, insan buna rdzi olmaz,
bilakis aralarinda tsttinliik ve denklik arar. Bu tisttinltik
ve denklik, kiymetin kendisine binden olmaz, bilakis
ondan kendisine isdbet eden seylere binden olur. Buna
gore insan kendisi i¢in, kiymetler arasinda ve bunlarin
kendisine kazandirdig1 fayda yahut zarar hakkinda
tistiinliik ve denklik kurar. Bunun igin kendisini mikyas
haline getirir veya bu kiymetlerden zatina isdbet eden
tesiri mikyas haline getirir. Dolayisiyla hakikatte bu
usttinliik, kiymetlerin zat1 arasinda degil, bu kiymetlerin
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kendisi tizerindeki tesirleri arasinda olur. Oysa
insanoglunun istidatlar1 bu kiymetlerin bu tesirleri
nispetinde farklilik arzeder, bunun icin aralarinda
gozettikleri tistunlukler de farklilik arz eder.

Dolayisiyla tizerlerine rtthi duygular galip gelen, bu
yonde meyilleri olan ve maddi kiymetleri ihmal eden
sahislar, rhi kiymeti maddi kiymete tercih ederler,
boylece ibadetlere dalip maddeden ytiz gevirirler. Bundan
otirtt madde oldugu i¢in hayati bos verirler ve maddi
olarak geri kalmasina sebep olurlar. Onlar yiiziinden,
tembellik ve rehdvet yaymalar: ile igerisinde yasadiklar
toplumun seviyesi duiser.

Uzerlerine maddi meyiller galip gelen, sehvetleri olan
ve rihi kiymetleri ihmal eden sahislar ise maddi kiymeti
tercih ederler ve bunlar1 gerceklestirmeye ugrasirlar.
Bundan otiirti onlar nezdinde yiiksek idealler cogalir.
Onlar ytiziinden, ser ve fesat yaymalar: ile igerisinde
yasadiklar1 toplum herctimerg olur.

Onun igin bu kiymetlerin takdirini insana birakmak
hatadir. Bilakis bu kiymetlerin takdiri, insanin yaraticis
olan Allah tarafindan olmalidir. Bundan o6tiirii Seriat’in,
hem insan i¢in bu kiymetleri belirleyen, hem de bunlarla
kaim olma vaktini belirleyen olmasi kaginilmazdir ki
buna gore insan bunlari elde edebilsin.

Gergekten Seriat, Allah’in emirleri ve nehiyleri ile
hayat sorunlarinin ¢éziimlerini beyan etmis ve insanin bu
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hayatta bu emirler ve nehiyler ile seyretmesini elzem
kilmistir. Rthi kiymeti gerceklestiren amelleri -ki bunlar
stinnet kildig1 ve vacip olan ibadetlerdir- beyan ettigi gibi,
ahlaki kiymeti gerceklestiren sifatlar1 da beyan etmis, hem
zar(retlerini ve hacetlerini, hem de zartretlerinin ve
hacetlerinin 6tesini, kendisine beyan ettigi ve disina
¢tkmamasini  emrettigi mahstis bir nizdm geregince
karsilamasi icin gereken maddi kiymeti gerceklestirmeyi
de insana terk etmistir. insana diigen ise, bu kiymetleri,
Allah’in emirlerine ve nehiylerine gore gergeklestirmek
icin amel etmekten ve Seriat'in kendisine beyan ettigi
takdir ile bunlar1 takdir etmekten baskas1 degildir.

Boylelikle bu kiymetler, toplum icerisinde muayyen
bir toplum olarak gerektirdigi kadariyla gerceklestirilir ve
bu toplum, bunlarin mikyaslari ile 6lgiiliir. Bu esasa gore
kiymetleri gerceklestirmeye calismak gerekir ki Islam’m
hayata bakis agisina gore Islami toplum olusturulabilsin.

Buna gore, insani amel; insanin maddi bir yapis ile
yaptigt maddedir. Fakat bunu yaparken, bunun helal
yahut haram bir amel olusundan Allah ile olan alakasini
idrak eder. Bu esdsa gore de ya onu yapar, ya da ondan
imtind eder. Iste insanin, bunun Allah ile olan baginm
idraki rthtur ve bu, insani, amellerini ayirt etmek tizere
Allah’in Seriati’m1 bilmeye icbar eder. Boylece Allah'in
hangi amellerden rdzi oldugunu ve hangi amellere
ofkelendigini bildiginde, hayr1 serden ayirt edip anlar.
Yine Seriat kendisine kabih fiil ile hasen fiili beyan
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ettiginde, kabihi hasenden ayirt edip anlar. Yine Seriat'in
beyan ettiklerine gore Islami toplum igerisinde Islami
hayat icin elzem olan kiymetleri goriir. Boylelikle ameli
yapip Allah ile olan bagini idrak ettiginde, bu idrake gore
ya amele kalkismasi, ya da ondan kaginmasi miimkiin
olur. Zira artik bu amelin tiirtinti, vasfim1 ve kiymetini
bilir. Buradan, Islam felsefesi, maddenin rth ile mezcidir,
yani amelleri Allah’in emirleri ve nehiyleri ile miiseyyer
kilmaktir. Ne kadar az yahut ¢ok olursa olsun, ne kadar
kiictik yahut biiytik olursa olsun, bu felsefe her amel igin
daima elzemdir. Iste hayat tasviri budur. Islami
Akide’nin, hem hayatin esasi, hem felsefenin esasi, hem
de nizdmlarin esdsit olmasindan &tiirii, -Islam’in bakis
agisindan hayat hakkindaki mefhumlarin toplami olan-
Islami Hadarat, tek bir rahi esas tizerine bina edilmistir ki
o, Akidedir. Onun hayat tasviri ise, maddenin rtah ile
mezcidir ve onun nazarinda saadetin manas1 da Allah’in
ridvanidir.

Buyiik dugiimii ¢ozen Akide, insanin amellerinin esasi
oldugunda, hayata bakis agis1 onun {izerine temerkiiz
ettiginde ve bu amelleri disipline eden felsefe oldugunda;
Akideden kaynaklanan nizdmlar, insanin sorunlarin
¢ozer ve amellerini dakik bir tanzim ile tanzim eder.
Bunun icindir ki bunlarin tatbiki; bir dara Dar-ul Kiifiir
yahut Dar-ul Islam olarak itibar etme mikyasindan
mithim bir ctizdiir.

Icerisinde Islam nizdmlar1 tatbik edilen, icerisinde
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Allah’in inzal ettikleri ile yonetilen ve eméani [slam emam
olan dar, ehlinin cogu gayri-miislimlerden olsa da, Dar-ul
Islam olur. Igerisinde bu iki hususu bulundurmayan dar
ise, ehlinin ¢ogu Miisliimanlardan olsa da, Dar-ul Kiifuir
olur. Buradan, -Akideden sonra- Islam nizdmlarina ve
hayat meydaninda tatbikine azmedilir. Zira bu nizamlarin
Akide ile birlikte tatbiki, Ummet icerisinde Islami akliyeti
ve Islami nefsiyeti tabii bir olusum ile olusturur ve
Miisliimani, tistiin bir miimeyyiz sahsiyet haline getirir.

Gercekten Islam, insana parcalanmaz bir biitiin olarak
bakmis ve amellerini, ne kadar cogalirsa ¢ogalsin, ne
kadar cesitlenirse cesitlensin, ser't hiikiimler ile,
muntazam tek bir tanzim ile tanzim etmistir. Iste bu ser’i
hiikiimler, insanin sorunlarini ¢ézen slami nizamlardir.
Fakat bunlar, onun sorunlarini ¢ozdiiklerinde, her bir
sorunun ¢oziime muhta¢ olmas: itibariyle, yani bunun
ser’l hitkme muhtag bir mesele olmas: itibariyle ¢ozerler,
yani tiim sorunlari, bagka herhangi bir vasif ile degil, sirf
insani sorun olmalar1 vasfiyla tek bir ¢oztim ile ¢ozerler.
Dolayisiyla, mesela nafaka gibi iktisadi bir sorunu yahut
Halife'nin nasbi gibi bir yonetim sorununu yahut izdivag
gibi ictimal bir sorunu c¢ozdiiklerinde; iktisadi sorun
vasfiyla yahut yonetim sorunu vasfiyla yahut ictimai
sorun vasfiyla ¢ozmezler, bilakis ¢oztim istinbat edilmesi
gereken insani sorun olmasi vasfiyla, yani hakkinda ser’i
hiikim istinbat edilmesi gereken bir mesele olmasi
itibariyle ¢ozerler. Insanin sorunlarinin ¢oziimiinde insan
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icin tek bir metot vardir ki o, meydana gelen sorunu
anlamak ve hakkindaki Allah’'in hiikmiinii tafsili ser’i
delillerden istinbat etmektir.

[slam nizamlar; ibadetlere, ahlaka, yiyeceklere,
giyeceklere, mudmelata ve uktbata miiteallik ser’i
hiiktimlerdir.

[badetlere, ahlaka, yiyeceklere ve giyeceklere miiteallik
ser'l hiiktimler illetlendirilmezler. Aleyhi’s Saldtu wve's
Selam sdyle buyurmustur: “Hamr, ayn ile
haram kilinmistir.”
ser’'i hiikiimlere gelince; bunlar illetlendirilir. Zira bunlar
hakkindaki ser’i hiikiim, hiitkmiin tesriine gotiiren illet
tizerine bina edilmigtir. Nitekim bir¢oklari, Batili fikri
liderligin ve sirf menfaati tim amellerin esasi haline
getiren Batilh Hadarat'in tesiri ile, ttim hiiktimleri menfaat
ile illetlendirmeye alismislardir. Bu ise rthu tim
amellerin esés1 haline getiren ve onun madde ile meczini
de amellerin disipline edicisi haline getiren Islami fikri
liderlik ile miutendkizdir. Buna gore, ibadetlere, ahlédka,
yiyeceklere ve giyeceklere miiteallik ser’i hiikiimler
mutlak olarak illetlendirilmezler. Zira bu hiikiimler igin
illet yoktur ve ancak nass ile varit olduklar1 gibi alinirlar
ve mutlak olarak illet tizere benimsenmezler. Nitekim
saldh, siyam, hac, zekat, salahin keyfiyeti, rekatlarinin
sayi1st, haccin mesarlari, zekat nisaplari ve bunlara benzer
seyler, varit olduklar1 gibi tevkifen alinirlar. Illetlerine
bakilmaksizin, dahasi illetleri hi¢ aranmaksizin kabul ve

Muamelata ve uktibata miiteallik
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teslim ile almurlar. Keza olii etinin, domuz etinin ve
bunlarin disindakilerin haramhigi icin de asla illet
aranmaz. Bilakis bunlara illet aramak hatadir ve
tehlikedir. Velev ki bu seylerin hiikiimlerine illet
aransaydi, o takdirde bunlara, illetin zail olmas: ile
hiikmiin zail olmasi durumu terettiip ederdi. Zira illet,
varlik ve yokluk bakimindan maldl ile birlikte doner. Farz
edelim ki vudu'nun illeti temizlik olsun, salahin illeti de
spor olsun ve savmin illeti de sthhat olsun... hakeza. O
takdirde bunlara, illetin mevcut olmamasi ile hiikmiin var
olmamast durumu terettiip ederdi. Oysa durum boyle
degildir. Onun igin bunlara illet aramak, hiiktimleri
tizerinde ve hiikiimlerin yapilmas: tzerinde bir
tehlikedir. Dolayisiyla ibadetlere miiteallik hiikiimlerin,
asla illetleri aranmaz bir sekilde, olduklar1 gibi alinmalar1
vaciptir. Hikmete gelince; bunu bilen yalnizca Allah’tir.
Bizim aklimiz Allah’in zatiin hakikatini idrak edemez,
dolayisiyla hikmetini de idrak edemez. Nasslarda varit
olan hikmetlere gelince; mesela Allah Te’ald'nin su kavli

gibi: Muhakkak ki salah,
fahsadan ve miinkerden nehyeder. [e-Ankebat45] Ve sy kavli
gibi: Ta ki kendileri i¢cin olan menfaatlerine

sahid olsunlar. [e-Hacc 28] Ve su kavli gibi:

Allah’in vechini (r1zasini)
arzulayarak verdiginiz zekat ise, (onu verenler) kat kat
artiranlarin ta kendileridir. [er-Ram 391 Ve bunlar disinda
nasslarin hikmetlerini belirttikleri hakkinda, sirf nass ile
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sinirli kalimir, ancak ondan almir ve tizerine kiyas da
yapilmaz. Nassta hikmeti varit olmayanlara, illet
aranmadig1 gibi hikmet de aranmaz.

Bu, ibadetler hakkindadir. Ahlaka gelince; o, hem
faziletler ve keremler ile bunlarin zitlarmin beyaninda
hiikiimleri konulmug, hem de ibadetlerin ve muamelatta
miilahaza edilmesi gerekenlerin neticelerinden konulmus
bir kiymettir. Zira Islam, tesriinde, insanin kemal yolunda
seyrini hedefler ki gii¢ yetirebildigi en tist mertebeye
ulagsin. Zira O, hem onun en yiiksek sifatlar ile
vasiflanmasma hirs gosterir, hem de bunlar ile
vasiflanmanin bekasina hirs gosterir. Nitekim hasen
ahlak, kendisiyle vasiflanilirken  gerceklestirilmesi
gozetilen bir kiymettir. Dolayisiyla o, Seriat'n belirttigi
faziletlere hastir. Bu faziletler yapilirken ve bunlar ile
vasiflanilirken, bunlarin kiymeti gozetilir. Ahlak, Islami
Seriat'tan bir ciizdiir ve Allah'in emirlerinden ve
nehiylerinden bir kisimdir. Dolayisiyla Miisliimanin
nefsinde tahakkuk etmesi kacinilmazdir ki amelini Islam
ile tamamlasin ve Allah'in emirleri ve nehiyleri ile
yapisini ikmal edebilsin.

Miisliiman, bu ahlaki sifatlar ile, ne zatindan 6tiiri, ne
de icerisindeki menfaatten otiirii vasiflanir, bilakis
kesinlikle baska hicbir seyden oturti degil, sirf Allah’in
bunlar1 emretmis olmasindan 6tiirii vasiflanir. Miisliiman
sidk ile, ne sidkin zAtindan otiirii, ne de igerisindeki
menfaatten oOtiirti  vasiflanir, bilakis Seriat'in bunu
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emretmesinden oOtiirii vasiflanir.

Miisliimanin, ahldkin zatindan otiirii  ahlak ile
vasiflanmamasima gelince; bu, fiillerin vasfina doner.
Insamin zatindan otiirt yaptig1 bir fiil kabih olabilir, ama
onu hasen zannedip onu yapabilir. Yine zatindan otiiri
vasiflandig1 bir sifat, kabih bir sifat olabilir, ama onu
hasen bir sifat zannedip onunla vasiflanabilir. Burada da
insanin, ahlak ile, ahldkin zatindan 6tiirti yapmasindan
hata vukuu bulur. Islam, oviilen sifatlar1 ve yerilen
sifatlar1 beyan etmedikce ve Miisliiman bu beyan esasi
tizerine bunlar1 yapmadikga, ser’i hiikiimlere muvafik bir
sekilde bu sifatlar ile vasiflanmasi miimkiin degildir.
Bunun i¢indir ki Miisliimanin ne sidkin zatindan otiirii
sidk ile vasiflanmasi, ne merhametin zatindan ottirti zayif
olana merhamet etmesi, ne de ahldkin zatindan otiirii
ahlak ile vasiflanmasi1 céizdir. Bilakis bunlar ile, sirf
Allah’in  bunlar1  emretmis olmasindan  otiirii
vasiflanmalidir. Zira bu ahlak, ancak Islami Akide’ye
miistenittir. Iste bu, bu konunun cevheri unsurudur.
Gerek ahlakin nefse yerlesmesine, gerekse onu her
necisten temizleyerek bekasina kefil olan ve igerisine onu
ifsat eden sebeplerin sizmasmndan onu uzak tutan iste
budur. Bundan otiirii ahlakin korunmasi, onu sadece
hakkinda nassta varit olanlar iizerinde sinirlandirmakla,
onu rahi esasa hasretmekle ve onu Islami Akide iizerine
bina etmekle olur.

Insanin, icerisindeki menfaatten otiirii ahlak ile
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vasiflanmamasia gelince; bu, ahldktan maksut olanin
menfaat olmamasina doner. Zaten bunun maksut olmasi
da caiz degildir ki onu ifsat etmesin ve onu, her nereye
dontiyorsa kendisi ile birlikte doner hale getirmesin.
Ahlak; insanin, Allah’a kars1 takva diirtiisii ile, segerek ve
isteyerek vasiflanmasi kacginilmaz olan sifatlardir.
Nitekim Miisltiiman, hayatta yararli yahut zararli oldugu
icin ahlaki ameller yapmaz. Bilakis Allah’in emirlerine ve
nehiylerine icAbeten bunlari yapar. Iste bu, hasen ahlak ile
vasiflanmayi, daimi ve sabit; menfaatin dondiigu yere
donmez hale getirir.

Menfaat degisimi tizerine kurulu bdoylesi bir ahlak,
sahibini miinafik kilar; ici baska, dis1 baska olur, ciinkii
onun nezdinde ahldk, menfaat iizerine mebnidir,
dolayisiyla menfaat her nereye donerse o da oraya doner.
Zira insan, muallel hiiktimleri, illetleri tizere idare eder ve
illetlerinin zail oldugunu gordiigiinde ne varliklarina, ne
de liizumlarina inanir.

Bunun i¢indir ki ahlak muallel degildir,
illetlendirilmesi de caiz degildir. Bilakis illetlerden
herhangi bir illete bakilmaksizin Seriat’'ta varit olduklar:
gibi almirlar. Ahldkin illetlendirilmesi hatadir ve
tehlikedir, ta ki illetinin zevélinden dolayr onunla
vasiflanmak iptal olmasin.

Buradan aciga cikmaktadir ki ibadetlerden maksut, sirf
rihi kiymettir ve ahlaktan maksut da, sirf ahlaki kiymettir
ve bunlarin, baskasina degil, sadece kendilerinden
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maksut olan bu kiymet {izerine smirlandirilmas: gerekir.
Yine ibadetlerde ve ahldkta bulunan faydalar1 ve
menfaatleri beyan etmek de céiz degildir. Zira boylesi bir
beyan, ibaddet edenler ve ahlakli olanlar tizerinde nifaka
sebep olan bir tehlike olusturur; faydalarmin zahir
olmamasi ve menfaatlerinin bariz olmamasi halinde,
ibadetlerin ve ahlakin terkine gotiiriir.

Insanin, diger insanlar ile aldkalarindaki amellerine
miiteallik ser’t hiikiimlere gelince; bunlar hakkindaki
delillerde véarit olan nasslarin bir kismi illete samil
sekildedir, Allah Te’ald’min, Ben-in Nadr fey’inin, Ensar
digsinda sirf Muhécirlere verilmesi hakkindaki su kavli
gibi: Ta ki (o mallar) i¢inizden
yalmiz zenginler arasinda (dolasan) bir servet olmasin
diye. [e-Hasr 7] Bir kismu da illete samil olmayan sekildedir,
Allah Te’ala’nin su kavli gibi: Allah
alisverisi heldl ve ribay (faizi) da haram kild1.” lel-Bakara
275] Nassta muallel olarak varit olan hiikiimler, muhakkak
ki illetlendirilir ve tizerlerine kiyas yapilir. Nassta gayri-
muallel olarak véarit olan hiikiimler ise, mutlak olarak
illetlendirilmez ve dolayisiyla {izerlerine kiyas da
yapilmaz. Mateber illet ancak seri illettir, yani sadece
ser’i nasslar olduklar: icin Kitab ile Siinnet’ten olan ser’i
nassin delédlet ettigidir. Bundan ottirti muallel ser
hiikmiin tizerine bina oldugu illet, ser’1 illettir, akli illet
degildir. Yani o, ister sarahaten, ister delaleten, ister
istinbaten, isterse kiydsen olsun, nassta varit olmus
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olmalidir. Bu illet varlik ve yokluk bakimindan maldl ile
birlikte doner. Dolayisiyla hiikiimler, her nereye
donerlerse illetleri ile birlikte donerler. Bir seyin, seri bir
illetten 6ttirti bir durumda yasaklandigini goriirsiin sonra
bu illetin zail olmasiyla bu sey caiz olur. Boylece ser’t
hiikiim, varlik ve yokluk bakimindan illet ile birlikte
doner. Illet bulundugunda hiikiim de bulunur, illet
bulunmadiginda hitkiim de bulunmaz.

Fakat illetin kaybolmasindan dolayr hiikmiin de
kaybolmasi, mutlak olarak hiikmiin degisken oldugu
anlamina gelmez, bilakis o, bir meselenin ser’i hiikmiidiir,
aynen kalir ve asla degismez. Ancak illetinin zail olmasi ile
hiikkiim de zail olur ve illetinin donmesi ile hitkim de
doner.

Hiitkmiin varlik ve yokluk bakimindan illet ile birlikte
dontiyor olusu; -maslahatlarin celbi ile mefsedetlerin
def’inin ser’t hiiktimlerin illeti oldugu ve bunun da
zamanin ve mekanin degismesi ile degistigi, dolayisiyla
bunun da hiikmii degistirdigi iddiasiyla- zamanin ve
mekanin degismesi ile bu hiikiimlerin de degisecegi
anlamina  gelmez. Zira maslahatlarin celbi ve
mefsedetlerin def’i, mutlak olarak ser’i hiikiimlerin illeti
degildir. Herhangi bir nass, maslahatlarin celbi ile
mefsedetlerin def’inin ser’i hiikiimlerin illeti olduguna
delalet etmedikce ve bunun, muayyen bir hitkmiin illeti
olduguna delalet eden herhangi bir nass véarit olmadikga,
ser’i illet olamaz.
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Sonra ser’i illet, ancak ser’i nassin iizerine delalet
ettigidir. Dolayisiyla bununla mukayyet olunmasi ve
deléletinin 6niinde durulmasi kaginilmazdir. Zaten o da,
ne maslahatin celbine, ne de mefsedetin def'ine delalet
etmistir. Su halde ser’i illet, onun getirdigidir ve asla
maslahatin celbi ve mefsedetin def’i degildir. Nassin
getirdigi bu hususa, ne zaman, ne mekan delélet eder, ne
de fiil buna delalet eder. Buna ancak hiikmin illetinin
beyan1 hakkindaki ser’i nass delalet eder. Bu nass, mutlak
olarak degismez, dolayisiyla burada, maslahatin celbi ile
mefsedetin def’'inin kiymeti olmadig: gibi, zamanin ve
mekanin da bir kiymeti olmaz.

Buna binden, ser’i hiikiimler, zamanin ve mekanmn
degismesi ile degismez. Bilakis ser’t hiikiim, zamanlar ve
mekanlar ne kadar degisirse degissin, aynen kalir ve asla
degismez.

Insanlar nezdinde &rfiin ve adetin degismesine gelince;
bunun da hiitkmiin degismesinde tesiri olmaz. Zira 6rf, ne
hiikmiin illetidir, ne de onun bir ashdir. Nitekim o¢rf, ya
Seriat’a muhalif olur, ya da muhalif olmaz. Seriat’a
mubhalif olursa, Seriat onu neshetmek ve degistirmek igin
gelmistir, clinkt fasit orfleri ve adetleri degistirmek
Seriat'in isindendir, ¢tinkii bunlar, toplumun fesadina
sebep olurlar. Bundan 6tiirti ne ser’t hitkmiin asli olarak,
ne onun illeti olarak ittihdz edilirler, ne de hiikiim onun
ugrunda degisir. Seriat’a muhalif olmazsa, hiikiim, delili
ve ger’1 illeti ile sabit olur, Seriat’a muhéalif olmasa bile, bu
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orf ile olmaz. Buna gore adet, Seriat’a tahakkiim etmez,
bilakis Seriat orflere ve Adetlere tahakkiim eder.
Bindenaleyh ser’i hiikiimlerin hem delili -ki nasstir-
vardir, hem de ser’i illeti vardir. Orf ve adet, mutlak
olarak bunlardan degildir.

Islami Seriat'in her zaman ve mekan icin elverisli
olmasma gelince; bu, Islami Seriat'm, hiikiimleri
sayesinde tiim zamanlarda ve mekéanlarda insanin
sorunlarini ¢ozebilme ve ne kadar gogalir, yenilenir ve
cesitlenir olursa olsun, insanin tim sorunlarmin
¢ozumiunu kusatabilmesi cihetinden ileri gelir. Zira o,
insanin sorunlarin ¢ozerken, baska herhangi bir diger
vasif ile degil, ancak bir insan olmasi vasfiyla bunlar
cOzer.

Insan, her zamanda ve mekanda, asla degismez
icgtidiileri ve uzvi hacetleri ile insandir. Iste boylece
bunlarin ¢6ztimii olan hiikiimler de degismez. Degisen
insan hayatinin sekilleridir. Bu ise onun hayata bakis
agisina tesir etmez. Insanin miiteaddit taleplerinden
yenilenenlere gelince; bunlar, bu icgtidiilerden ve uzvi
héacetlerden neticelenir. Seriat ise, ne kadar cesitlenirse
cesitlensin ve sekilleri ne kadar degisirse degissin, bu
yenilenen miiteaddit taleplerin ¢oztimii igin genis olarak
gelmistir. Bu da fikhin gelisme sebeplerinden bir sebep
olmustur. Fakat Seriat'taki bu genislik, ne kendisine
miitendkiz olsa bile her seye uyumlu olmak bakimindan
esnek oldugu anlamina gelir, ne de zamanla degismek
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bakimindan gelisken oldugu anlamina gelir. Bilakis hem
nasslarin, miiteaddit hiiktimlerin istinbatina yeterli
genislikte oldugu anlamina gelir, hem de hiiktimlerin,
bircok meseleler tizerine intibdkina yeterli genislikte
oldugu anlamina gelir. Mesela, Allah Te’ala soyle
buyurmaktadir: Eger sizin igin
(cocuk) emzirirlerse, onlara iicretlerini verin. letTalak 6] fste
bu ayetten, hem bosanmis kadinin emzirme {iicretine
miistahak olduguna dair ser’t hiikiim istinbat edilir, hem
de ister ozel ucretli, ister genel ticretli olsun, her kim
olursa olsun tcretlinin, isini yapti§i zaman {icrete
miistahak olacagina dair ser’i hitkiim istinbat edilir. Bu
hiiktim, bircok meseleye intibak eder, bu ctimleden devlet
memuru, fabrika iscisi, tarladaki c¢iftci ve benzerlerinden
her biri, isini tamamladig1 zaman {icretine miistahak olur,
¢linkti bunlar 6zel {icretlilerdir. Dolap yapan marangoz,
elbise diken terzi, ayakkabi {ireten ayakkabic1 ve
benzerlerinden her biri de, isini yapti§1 zaman {icretine
miistahak olur, ¢tinkii bunlar genel tcretlilerdir. Madem
ki icAra, miistecir ile ticretli arasinda bir akittir, o halde
yonetici buna dahil olmaz. Zira o, Ummet nezdinde
ticretli degildir. O ancak ser’i hiiktimleri infaz eden, yani
[slamt  tatbik edendir. Buna gore Halife, isini
yapmasindan oturii {icrete miistahak olmaz. Zira ona,
Seriat't infaz etmesi ve Islami Daveti ytiklenmesi igin
bey’at verilmistir bundan dolay1 Ummet nezdinde iicretli
olmaz. Keza tenfizi heyetin tiyeleri olan muavinleri ile
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valiler de islerini yapmalarindan dolay: ticrete miistahak
olmazlar. Zira onlarin isi yonetimdir, dolayisiyla ticretli
olmazlar. Bundan otiirti onlar ticret almazlar, ancak 6zel
islerini yapmaktan geri kaldiklari icin onlara, ihtiyaclarim
karsilayacak bir miktar takdir edilir.

Iste, hem miteaddit hiikiimlerin istinbatina yeterli
olan nasslardaki bu genislik, hem de birgok meseleler
tizerine intibdkina yeterli olan hiiktimlerdeki bu genislik
I[slami Seriat'y; her zamanda, her mekanda, her iimmette
ve her nesilde biitiin hayat sorunlarinin ¢dztimiine
tumtiyle yeterli hale getirir ve bu, ne esnekliktir, ne de
geliskenliktir.

Gerek Kitab’dan, gerekse Siinnet'ten olsun, ser’i
hiikmiin nasstan olan delili, ancak mevcut sorunun
¢ozimi igindir. Zira $ari’, nasslar tizerinde durmayi
degil, manalara tabi olmay1 amaglamistir. Bundan otiirti
hiikiimlerin istinbatinda, hiikmiin illet yonti gozetilir,
yani hiikiim istinbat edilirken nassta tesrii yonii gozetilir.

Ya delil, hitkmiin illetine samil bir sekilde olur, ya da
illet baska bir delilden yahut bir deliller toplamindan
alinir. Hiikiim, delilinden istinbéat edilse de, hakkinda illet
yonu gozetilir ve hakkinda, mevcut haldeki bu sorunun
¢ozimi igin gelmis o nassta varit olan strete bagh
kalinmaz. Bunun misali, Allah Te’ald’nin su kavlidir:

Onlara
karsi, kuvvetiniz yettigince kuvvet ve savas atlar
hazirlayin ki bununla hem Allah’in diismanlarini, hem
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de kendi diismanlarinizi korkutursunuz. [e-Enfal 60]
Buradaki hiikiim, kuvvet hazirligidir. Mevcut sorun,
kuvvet ve bu ciimleden savas atlar1 hazirlamakla ¢oziiliir.
Bu hiikmiin illet yonii ise diismami korkutmaktir.
Dolayisiyla bugtin bu delilden hazirhik hitkmiinti istinbat
ederken, hiikmiin illet yonunt gozetip diismam
korkutmay1 gerceklestirecek hususlar1 hazirlariz  ve
mevcut olmus bu sorunu tedavi etmek ig¢in nassta varit
olan savas atlarna bagh kalmay1z.

Iste kendisinden hiikiim istinbat edilen her delilde
boyle hareket edilir. Zira murat edilen, hikmiin illet
yontinii  gerceklestirmektir. Buna gore, Islami Seriat,
insanlar arasi muamelata miiteallik hiikiimlerde, illetleri
tizere bina edilmelerini ve hiikiimler istinbat edilirken
nasslarda, nassta varit olan stretin degil, onlarin tesrii
yonuniin gozetilmesini gerektirir.

Kitab ve Stinnet nassi, hiikme ser’i delil oldugu gibi,
benzer sekilde Icma’-us Sahabe ile Kiyas'a da seri
delillerden olarak itibar edilir. Buna binden, ser’i
hiikiimlerin icmali ser’i delilleri; Kitab, Siinnet, Icma’-us
Sahabe ile Kiyas'tir. IctihdAd meselelerindeki Sahabi'nin
Mezhebi'ne gelince; bu ser’i delil olmaz, cinkii Sahabi
ictihAd ehlindendir ve hata etmesi miimkiindiir. Bununla
birlikte Sahabe, meselelerde ihtilaf etmisler ve her birinde
bagkasinin mezhebi hildfina gitmislerdir. Sahabi'nin
Mezhebi, hticcet kilinmis olsaydi, Allah’in hiiccetleri
muhtelif ve miitendkiz olurdu. Boylelikle Sahabinin
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Mezhebi'ne ser’i delil olarak itibdr edilmez, ona ancak
oteki mezhepler gibi, alinmalar: caiz olarak itibar edilir.
Ama Sahdbe'nin iizerinde ittifdk ettikleri hiikiimlere
gelince; bunlar, onlarin mezhepleri degildir, bunlar ancak
fcma’dur.

Bizden oncekilerin seriatlarina [Ser'u men kablena
] gelince; bunlara ne bizim igin bir seriat olarak
itibar edilir, ne de ser’i delil olarak itibar edilir. Her ne
kadar Islami Akide, tiim Nebilere, Rasullere ve onlara
inzal edilmis Kitablara iman etmeyi gerektiriyorsa da,
onlara olan bu Iimanin manasy, niibiivvetlerini,
risiletlerini ve onlara inzail edilmis kitdblar1 tasdiktir.
Onlara olan bu imdnin manasi, onlara tabi olmak degildir.
Zira Muhammed [Aleyhi’s Salatu ve’s Seldm]'1n bi’setinden
sonra tiim insanlardan dinlerini terk etmeleri ve Islam’a
girmeleri talep edilmistir, ¢tinkii Islam’dan baska hicbir
dinin itibar1 kalmamuistir. Allah Te’ald soyle buyurmustur:
Allah indinde tek din Islam’dir.” [Ali

Imran 19] Ve gyle buyurmustur:

Her kim Islam’dan bagka bir din ararsa, bu ondan

asla kabul edilmeyecektir.” [Al-iimran85] By ise sarihtir.

Nitekim bundan su kaide istinbat edilmistir: »
« “Bizden dnceki seriatlar, bizim icin seriat
degildir.”  Bunun delili; Sahabe’nin, Muhammed
[SallAllahu Aleyhi ve Sellem]'in Seriati’min onceki biittin
seriatlar1 neshettigi {izerinde icma” etmis olmalaridir. Zira
Allah Te’ala soyle buyurmaktadir:
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Sana da Kitab",
oncesindekileri tasdik ederek ve onlara muheymin
olarak hak ile inzal ettik. [e-Maide 48] Yanj onlara tistiin ve
egemen olarak demektir. Kur'dan'in onceki kitablara
muheymin olmasi, nceki seriatlarin neshidir, yani onlar1
tasdik ederek ve onlari neshederek, demektir. Nitekim
Nebi [Aleyhi’s Saldtu ve’s Seldm] dan rivayet edildi ki O,
Omer ibn-ul Hattdb’in beraberinde, icerisine baktig
Tevrat'tan bir parca gordii. Bunun {izerine 6fkelendi ve
soyle dedi:

“Ben O’nu [Kur'ani] bembeyaz ve tertemiz
getirmedim mi? Kardesim Miisd beni idrdk etseydi
(gorseydi), bana tabi olmaktan baskasina kudreti
olmazdi.” Bununla birlikte Kabe cevresinde tavaf, Hacer-ul
Esved’e dokunup 6pmek, Safa ile Merve arasinda say gibi
bircok hac mesarlari, Cahiliyye gtinlerinde de vardi. Fakat
bizler bunlar ile amel edip ibadette bulundugumuzda,
onceki seriatlarin mesarlar1 olmalar1 itibariyle bunlar
yapmayiz, bilakis bunlari, Islami Seriat'tan olmalart
itibariyle yapariz. Zira Islam bunlari, yeni ser’i hiikimler
olarak getirmistir, yoksa onceki seriatlar1 ikrar etmemistir.
Iste boylece onceki biitiin dinlerde gelenleri mutlak olarak
yapmayiz. Yalnizca Islami Seriat'in getirdiklerini yapariz.
Bunun icindir ki Yahudiler ve Nasraniler de Islam
Seriat’min muhétabidirlar ve kendi seriatlarini terk etmekle
emrolunmuslardir, ciinkii  Islam onlarin  seriatlarini
neshetmistir. Madem ki bu, Yahudi Seriati'na tabi olan
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Yahudilere ve Nasranilere vaciptir, o halde Misltimandan,
O'ndan onceki seriatlar1 kendisine seriat edinmesi nasil
talep edilebilir? Allah Te’ala’nin su kavline gelince;

Muhakkak ki Biz Niih’a vahyettigimiz
gibi, sana da vahyettik. [en-Nisa 163] Burada murat edilen;
O'na, kendisi disindaki diger nebilere vahyedildigi gibi
vahyedilmesidir. Ve su kavline gelince;

Nih’a tavsiye ettigini size de dinden seriat
kalda. les-$0ra13] Buradaki seriatin manasi, tevhidin aslidir ki
o, Nih'a tavsiye edilendir. Ve su kavline gelince;

Sonra sana da, ‘hanif olarak
Ibrahim’in milletine tabi ol! diye vahyettik. len-Nahl 123]
Bunun ménasi da tevhidin aslina tabi olmaktir, ¢tinkii [ ]
“millet”in manasi, tevhidin ashidir. Tim bu ayetlerde ve
benzerlerinde murat edilen; Aleyhi’s Saldtu ve’s Selam’in
Rasullerden  bir  bidat¢i degil, bilakis kendisi
disindakilerin  gonderildigi gibi gonderilmis olmasi,
tevhidin aslinin din olmast ve biitiin Nebilerin ve
Rasullerin bunda miisterek olmasidir. Bunun disindakine
gelince; her Rasul bir din ile gonderilmistir. Allah Te’ala
soyle buyurmustur: Her birinize
bir Seriat ve bir Minhéac verdik. [el-Maide 48]
Buna binden, bizden oncekilerin seriatlari, ne bizim
icin seriattir, ne de hiikimler istinbat edilen ser’t
delillerden olarak itibar edilir.

Hiikiimlerin istinbatinda asil olan; miictehidlere has
olmasidir. Zira mesele hakkinda Allah’in hiikmiinii
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bilmek, ictihdddan bagkasi ile olmaz. Bundan otiiri
ictihad kacimilmazdir. Nitekim ustl alimleri
belirtmislerdir ki ictihdd Miisliimanlar tizerine farz-1
kifayedir ve asirlardan bir asrin miictehidden mahrum
olmasi cdiz degildir ve hepsi de ictihadin terki tizerinde
ittifak ederlerse gitinah islemis olurlar. Zira ser’i
hiikiimleri bilmenin metodu, ancak ictihdddir. Nitekim
bir asir, hiikiimleri bilmek hakkinda kendisine istinad
edilebilen bir miictehidden mahrum olursa, bu durum
Seriat'in askida olmasma ve hiikiimlerin lekelenmesine
yol acar ki bu, asla caiz degildir. Fakat ictihadin, ustl
alimlerince fasledilmis sartlar1 vardir ki bunlar, hem
nasslara genis bir sekilde muttali olup sahih bir sekilde
anlamay1 ve Arap dilini yeterince bilmeyi gerektirir, hem
de ser’i meselelerin fikhini ve delilleri tizerinde durmay:
gerektirir.

Bunun igindir ki iyice tefekkiir etmeden ve iyice tetkik
etmeden hiikmii almak, istinbat olarak isimlendirilmez.
Keza, herhangi bir hiikiimde maslahatin miicerret
zuhtru, sonra bu hiikmii istinbat etmek igin nasslar
tizerinde oynamak ve {izerine, onlardan kastedilmeyen
seyleri ytiklemek de ictihdd olarak isimlendirilmez.
Bilakis bu, Allah’in Dini'ne karsi ciiretlenmektir, boyle
yapanlarin tizerine Allah’tan bir azab miistahak olur.

Evet, muhakkak ki ictihdd kapis1 agiktir, velakin
alimler igin aciktir, cahiller igin degil! Miictehidler {ictiir:
mutlak miictehid ve mezheb miictehidi ki bu iki tiirtin
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ozel sartlar1 vardir. Ugtinciisiine gelince, o tek mesele
miictehididir ki o, nass1 anlamaya ve tek bir meseleyi,
delillerini ve mictehidlerin, hakkindaki delillerini takip
etmeye muktedirdir. Bu kadari, Allah’in hiikiimlerini
bilmek isteyen her Miisliiman i¢in lazimdir. Zira Seriat,
Miislimanin hiikmii delilinden bizatihi almasini, yani
kendisine ldzim olan meseleler hakkinda dinde miictehid
olmasin asil kilmastir.

Lakin miictehidlerin mezheplerinin tedvin edilmesi ile
kaidelerin ve hiikiimlerin terkiz edilmesi sonrasinda,
nefislerde ictihad fikri zayifladi ve miictehidler azalds,
boylece Miisliimanlara taklit galip geldi ve ictihad
aralarinda nadir oldu. Taklit fikrinin tugyani oyle bir
noktaya ulast1 ki ictihad kapisinin kapatilmasi ve taklidin
vacip kilinmasi gerektigini soyleyenler bile bulunur oldu.
Bu nedenle, Miislimanlarin, -hepsi olmasa da- ezici
cogunlugu mukallid haline geldi.

Mukallid iki kesimdir: Muttebi’ ve Ammi. Muttebi’ ile
Ammi arasinda fark vardir. Muttebi’; miictehidlerden
birinin istinbat ettigi hiitkmii, miistenit oldugu delile kanaat
getirdikten sonra alir ve delilini bilmeden ona tabi olmaz.
Ammiye gelince; o, ser'l hiikiimde, delil arastirmaksizin bir
miictehidi taklit eder. Muttebi’, &mmiden daha iyi bir
haldir. Nitekim ilk zamanlardaki Miisliimanlarin ¢ogu,
delillere ridyetlerinden dolayr muttebi'lerden idi. Ne
zaman ki dusts asri gelip de tabi olmak insanlara
zorlaginca, delil arastirmaksizin hiikiimleri, imadmlardan ve
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miictehidlerden taklit eder oldular. Onlari buna
cesaretlendiren; alimlerin, miiteallimlerden bile olsa, sahsin
ammi olmasina siikaitu ve rizasi idi. Alimlerin buna siikt
etmesi ancak, ister muttebi’, isterse Ammi biciminde olsun,
taklidin céiz olmasi bakimindan idi. Fakat Miisliiman igin
asil olan, hiikmii delilinden almasidir, velakin taklit ederek
almasi da caizdir. Dolayisiyla muttebi” olmasi, yani hiitkmii
bilmesi, delilini bilmesi ve ona kanaat getirmesi de caizdir.
Bu durum Miisliiman, tek bir meselede dahi olsa, ictihdda
ehil kilar. Mevcut asirda bize lazim olan da budur.

Ancak fetvalar, tek meselede ictihad babindan degildir.
Zira bunlar, ictihdda dahil degildir. Bilakis bunlar,
fikihtaki telif ttrlerinin en dustigudir. Soyle ki;
miictehidlerin asrindan sonra, talebelerinin, sonra da
talebelerinin talebelerinin asr1 gelmistir. Onlar da mezhep
goriislerini serh etmeye, kaidelerini beyan etmeye ve
gorislerini terkiz etmeye gaba sarfetmislerdir. Muhtelif
mezheplerde ana fikih kitaplari telif edilen bu asir, fikhin
aydinlik asr1 sayilir ve yine bu asir, fikhi meselelerin
miiracaat umdesi sayilir ki bu, Hicri yedinci ytizyila
kadar siirmiistiir. Sonra bunun ardindan fikhi inhitat
asirlar1 gelmistir ki bunlar, serhlerin ve hasiyelerin asirlari
idi ve c¢ogunlukla, icat edicilikten, istinbattan ve
ictihdddan mahrum idi, hatta tek bir meselede dahi. Sonra
bunun ardindan daha diistik bir asir gelmistir ki o zaman,
meseleleri ve hiikiimleri, viicGhunu ve fiirGunu
belirtmeksizin ardi ardina siralama yoluna siirtiklenen



58 Hizb-ut Tahrir Mefhumlar

alimler cikmustir. Iste bu meseleler, fetvalar diye
isimlendirilmistir. Bunun icindir ki bunlari, hiikiimlerin
mercii ittihdz etmek sahth olmadig1 gibi, hiikiimlerin
istinbatinda ictihdd metodundan uzak olduklar: igin, bu
fetvalar1 ser’i hiikiimlerin mercii ittihdz etmek de sahih
olmaz.

Keza tesrii kanunlastirma yoluyla telif edilen mercileri,
ser’'i hiikiimler igin bir merci ve mesnet ittihdz etmek de
caiz degildir. Ctinkti bunlar, Batili kanunlar1 taklidin
gortintimlerinden  bir goriinimdiir ve ¢linkii  bu
kanunlastirma, fikhin ihtisar: seklinde seyreder ve tizerine,
delili olmayan yahut delil zéfiyeti olan fikhi meseleleri
almak galip geldigi gibi, sorunlarin ¢6ztimiinde Bati'nin
bakis acistna muvafik olmak {tizere tevil ve asra ayak
uydurma rthu da tizerine galip geldi, tistelik hem tesrii
yonden mahrtimiyeti, hem de ictihdiddan mahrtmiyeti de
cabasi. Dolayisiyla bunlar, tatbik edilmeye elverisli
olmadiklar1 gibi, merci olmaya da elverisli degildirler.
Varliklar1 da fikih ve tesri iizerinde tam bir vahamettir.
Zira bunlar, insanlarmn Islami fikha dair bilgilerini
zayiflatmaya yonelik klasik bir girisimdir. Bununla birlikte
Islami Fikih’ta mevcut servet, gercekten muazzamdir ve
tim tmmetler nezdinde, fikhi servetlerin en genisidir.
Kadiler ve yoneticiler icin bir zartrettir, velakin kdnuni bir
stiret tizerinde klasik bir sekilde bicimlenmis olmasi, onu
daraltmus, carpitmus ve kadileri, bu kanunlari bilmekle
kisith kalmalariyla fikihta cahillestirmistir, tistelik bu
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kédnuni bicimden mahrum olmasi da cabasi. Zira bu,
pespese rakamlar altinda gecen bazi fakihlere ait fikhi
metinlerin toplamindan ibarettir ki bunlarda maddelerin
mevzuu olacak ve meselelerin baglanacag: genel kaideler
ortaya ¢ikarmaya ugrasilmamustir, bilakis bizatihi
meseleler, maddeler haline getirilmistir. Bu ise kanuni
bicime uygun degildir. Hatta kaideler hakkindaki bazi tyle
maddeler ge¢mistir ki, bunlar samil olmayan kaidelerdir
ve fikth kitaplarindan nakledilmis tariflerden bagkasi
degildirler ve neredeyse tamami da bu minval {izeredirler.
Bunun igindir ki tisluplarmin bozuklugu, malumatlarmin
sighgr ve tafsili delillere miistenit olan muteber ser’i
hiiktimlerden uzakligi nedeniyle, bu kanunlarin ne
alinmalari, ne de merdi ittihdz edilmeleri caizdir.

Bunlarin  kadiler = ve  yoneticiler tarafindan
fikhedilmesini saglamak tiizere anayasa [diistur ] ve
kanunlarin konulmas: icin, tesrilde asagidaki metot
dahilinde hareket edilir:

1. Insani sorunlar etiit edilir ve bunlara yonelik olarak,
Islami fikihtan cikartilmasi gereken genel kiilli kaideler
yahut kiilli ser’i hiikiimler seklinde olacak genel bir
anayasa konulur. Ayrica bunlar, ya delillerini bilerek ve
kanaat getirerek miictehidlerden bir miictehidin
goristinden alinir, ya da Kitdb’dan yahut Siinnet’ten
yahut Icma’-us Sahabe’den, yahut Kiyas'tan, ancak ciiz'i
bir ictihAd bile olsa -ki bu meselenin ictihAdidir- ser’i
ictihad ile aliir. Her maddenin esbab-il mtcibesinde,
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kendisine ve deliline itimat edilen mezhebe yahut
bunlardan istinbat edilen delile isaret edilir. Miisliimanlar
nezdindeki kotti vakiaya da, diger timmetlerin vakiasina
da, Islami olmayan nizdmlara da mutlak olarak bakilmaz.

2. Kanunlarin, cezalarin, haklarin, beyyinelerin ve
digerlerinin ser’t hiikiimleri; ©nceki esds {izerine,
mezhebe ve delile isaret ederek anayasa uyarinca tasarilar
halinde konulur. Ayrica kadiler ve yoneticiler icin fikhi
bir mercii olmak tizere, kdnuni bigim genel kaideler ile
olur.

3. Kadiler ve yoneticiler tarafindan anayasa ile
kanunun tefsiri icin mercii; ser’i nasslar, Islami fikih ve
ustl-il fikh ilmi haline getirilir ki onlar i¢in derin anlayis
vesileleri hazirlanmis olsun.

Nitekim kadi, Devlet’in benimsedigi ser'i hiikiimlere
mubhalif hiikiim veremez, ¢iinkii; « »
“Imam’in emri, zdhiren ve bdtinen nifizdir.” Fakat
karsilastigi meselelerden, Devlet'in hakkinda hiikiimler
benimsemediklerine gelince; o takdirde kadi, meseleye
intibak eder buldugu ser’i hiikiim ile hiikmeder ki bu,
ister miictehidlerden bir miictehidin gortiisii olsun, isterse
bizzat kendi ictihadi ile istinbat ettigi bir gortis olsun.

4. Hiikiimler istinbat edilirken ve benimsenirken, hem
vakianin anlasilmas: ve iizerinde fikhedilmesi, hem de
vakianin ¢oztimiinde ger’t delilden véacibin anlasilmasi,
yani Allah’in bu vakia hakkinda hiikmettigi hiukmiin
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anlasilmasi miildhaza edilir, sonra biri digeri tizerine tatbik
edilir.  Baska  bir  deyimle, vakianun  bilinip
fikhedilmesinden, Allah’in hiikmiiniin bilinmesine ulasilir.

Yine Devlet, Islami Seriat'i, tabiyet tasiyan herkes
tizerine infdz eder, ister Muslim, isterse gayri-muslim
olsun. Gayri-muslimlere gelince; itikat ettiklerinde ve
ibadet ettiklerinde terk edilirler ve yiyecekler ile
giyecekler hususunda genel nizam cercevesinde dinlerine
gore muamele gorirler. Meselad evlilik ve bosanma gibi
medeni durum [ahval-i sahsiye ] hususlar1 da
dinlerine gore halledilir. [slami Seriat'n muamelattan,
cezalardan ve yonetim, iktisat ve 6teki nizdmlardan olan
diger hususlarina gelince; bunlar herkes tizerine infaz
edilir ve infazlari, hem Muslimler tizerine, hem de gayri-
Muslimler tizerine denk olur. Misliimanlara gelince;
Devlet, ibadetleri, ahldki, muamelati, cezalari... vesairesi
ile Islami Seriat’1 onlarin tamamu iizerine infaz eder. Yine
[slamt kamilen tatbik etmek ve O'nun gayri-Muslimler
tizerine tatbikine, onlarmn Islam’a daveti olarak itibar
etmek Devlet'in vacibidir. Zira S$eriat insanoglu igin
geneldir, dolayisiyla Devlet'in O’'nu hiikmettigi herhangi
bir beldede tatbik etmesi, davet oraya tasimak igindir.
Ciinkii Islami fetihlerin sirr1 ancak, Islam Daveti'ni
tasimaktir.

Islam; kendisinden nizam kaynaklanan bir Akidedir.
Bu nizdm, tafsili delillerden istinbat edilen ser’i
hiikiimlerdir. Islam, bu nizdm dahilinde, hiikiimlerinin
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infaz keyfiyetini ser'i hiikiimler ile beyan etmistir. Iste
infaz keyfiyetini beyan eden bu ser’i hiikiimler metottur
ve bunlarin disindakiler fikirdir. Buradan islam, fikir
[fikre ] ile metottur [tarika ]. Boylece Akide ve
insanin sorunlarint ¢ozen ser’i hiikiimler fikirdir ve bu
cozuimleri infaz etme, Akide’yi muhafaza etme ve daveti
tasima keyfiyetini beyan eden ser’i hiikiimler de metottur.
Onun icin Islam’in metodu, fikrinin cinsindendir ve
ondan bir cizdiir. Dolayisiyla Islam’a daveti, fikirlerinin
beyanina hasretmek céiz degildir, bilakis metoda da samil
olmasi vaciptir. Onun igin ideoloji [el-mebda ]; fikir ve
metot toplamidir. Metoda iman, fikre iman gibidir.
Dolayisiyla metodun fikir ile beraber ayrilmaz bir biitiin
olmast ve muhkem bir rapt ile beraber raptedilmesi
elzemdir, su itibar ile ki [slami fikrin infazinda, Islami
metottan baskas1 kullanilmaz ve bu ikisinin toplami,
kendisi ile hiikmedilen ve kendisine davet edilen Islam
olur. Madem ki metot Seriat’'ta mevcuttur, o halde bu
hususta Seriat'ta varit olanlar ve nasslarindan istinbat
edilenler ile sinirli kalinmalidir. Kitab ile Stinnet'te fikir
hiikiimleri varit oldugu gibi, benzer sekilde bu ikisinde
metot hiikiimleri de varit olmustur. Nitekim Allah Te’ala
soyle buyurmustur:

(Anlasma yaptigin) bir kavmin hiyanetinden korkarsan,
sen de (onlar ile yaptigin anlasmay1) ayn1 sekilde onlara
at (iptal et)! [elEnfal 58] ki bu, metot hitkiimlerindendir. Keza
Aleyhi’s Selam soyle buyurmustur:
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“Diisman ile karsilasmay1 temenni etmeyin,
ama karsilaginca da sabredin!” ki bu da, metot
hiikiimlerindendir. Iste boylece sair metot hiikiimleri,
diger hiiktimler gibi, Kitdb’dan, Stinnet'ten, [cma’-us
Sahéabe’den ve Kiyas'tan ictihad ile istinbat edilir. Stinnet,
Kitab'in beyan edicisi oldugu igin fikir; Kitab’da miicmel,
Stinnet’'te ise mufassal olur. Benzer sekilde metot da,
Kur’an’da miicmel, Siinnet’'te mufassal olur. Bunun igin
Efendimiz Muhammed Rasulullah’t hidayet mesalesi
kilmamiz, boylece metot hiikiimlerini, Kur’an’dan
aldigimiz gibi, O'nun, siretinde mevcut amellerinden,
sozlerinden ve siikGitundan da almamiz, -¢iinkii bunlarin
hepsi Seriat’tir- ve sireti anlamada, Rasid Halifeleri ve sair
Sahabileri ornek aldigimiz gibi aklimizi da, ser'i yone
gore, anlamanin ve istinbat etmenin faal bir araci haline
getirmemiz elzemdir.

Infaz keyfiyetini beyan eden ser’i hiikiimler, amellere
delalet ederler. Dolayisiyla, gerek tatbike miiteallik
olanlardan olsun, gerekse daveti tasimaya miiteallik
olanlardan olsun, bu amelleri yapmak kaginilmazdir. Bu
ameller vesileler degildirler, ctinkii vesile, ameli yaparken
edinilen ve amellerin degismesi ile degisen aractir,
kosullara gore degiskendir ve ona karar veren amelin
tirtidtir. Bundan otiirti bunlarda muayyen bir hale
baglanilmaz. Metodun, tizerine delalet ettigi amellere
gelince; bunlar degismezler, bilakis nassin deléletine gore
bunlar yapilir. Seriat'mn beyan ettikleri disindaki bir ameli
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islemek céiz degildir. Ser't hitkmiin beyan ettigi vaziyet
disindaki bir amel yapilmaz.

Metoda miiteallik ser’l hiikiimlerin delalet ettigi
amelleri tetkik eden goriir ki bunlar, somut neticeler
gerceklestiren maddi amellerdir ve bunlar, somut
olmayan neticeler gerceklestiren ameller degildir. Velev
ki amellerin bu her iki turit de aym kiymeti
gerceklestiriyor olsa bile. Meseld; dua, rthi kiymeti
gerceklestiren bir ameldir, Cihad da rahi kiymeti
gerceklestiren maddi bir ameldir. Lakin dud, maddi bir
amel olsa da, somut olmayan bir netice gerceklestirir ki
bu sevaptir; dud yapamun kasti, rahi kiymeti
gerceklestirmek olsa bile. Aksine Cihad, diismanlara kars:
kitaldir ve bu, somut bir netice gerceklestiren maddi bir
ameldir ki bu, bir kaleyi yahut bir sehri fethetmek, yada
diisman1 oldiirmek ve benzerleridir; miicdhidin kast,
rahi kiymeti gerceklestirmek olsa bile. Buradan metot
amelleri, somut neticeler gerceklestiren maddi ameller
olur ve bagka amellerden farklilik arzeder. Bundan o6tiirii
dua, Cihddin metodu ittihdz edilmez, miicahid Allah’a
dua ediyor olsa bile. Kezd vaaz, hirsizi caydirmanin
metodu ittihdz edilmez, ona vaaz ve irsat edilse bile.
Allah Te’ala soyle buyurmustur:

(Yerytiziinde) fitne kalmayincaya ve din de
tiimiiyle Allah’a ait oluncaya kadar onlarla savasin! [e-
Enfal 391 Ve sdyle buyurmustur:
Hirsiz erkegin ve hirsiz kadinin ellerini kesin! [el-Maide 38]
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Bunun icindir ki Islam’in fikrinin infaz1 murat edilen
biitin amellerin, somut olmayan neticeler gergeklestiren
ameller haline getirilmesi tam bir ret ile reddedilir ve
buna Islam’m metoduna muhalefet olarak itibar edilir.
Sorunlarin ¢6ziimiine miiteallik hiikiimlerin infazi igin
kullanilan ameller ile Islami Daveti tasimak icin
kullanilan ameller arasinda fark yoktur. Meseld; saldha
fikir olarak ve onu infdz etmenin metoduna da Devlet
olarak itibar edilir. Devlet’in, insanlarin salah kilmalarimin
metodu olarak sirf 6gretimi ve tevcihi ittihaz etmesi céiz
degildir. Bilakis salahi terk edeni, meseld hapis gibi
maddi bir ceza ile cezalandirmas: gerekir, 6gretim ve
tevcih yapiyor olsa bile. Yine bunun gibi, islami Davet'i
tasimak fikirdir ve onu Devlet eliyle infdz etmenin
metodu da Cihaddir, yani diismanlara karsi kitaldir.
Onun ontindeki maddi engelleri izdle etmede, Sahih-il
Buhéri'nin kiraatini kullanmak caiz degildir. Bilakis
Cihad'in kullanilmas: kagmilmazdir ki o, diismanlara
kars: maddi bir kital ile kital etmektir. Iste biitiin ameller
boyledir.

Fakat bilinmelidir ki metodun delalet ettigi bir amel,
somut neticeleri bulunan maddi bir amel olsa bile, bu
amelin Allah’in emirleri ve nehiyleri ile seyrettirilmesi ve
onu Allah'in emirleri ve nehiyleri ile seyrettirmekten
kastin da Allah’in ridvani olmasi kaginilmaz oldugu gibi,
Miisliiman {izerinde onun Allah Te’ala ile olan bagmi
idrakin egemen olmasi da kacmilmazdir. Boylece O'na,
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salah ile, dua ile, Kur'an tilaveti ile ve benzerleri ile
yakinlasir. Kald1 ki Misliiman, zaferin Allah'in indinden
olduguna itikat etmelidir. Bundan o&tiirtt Allah'in
hiikiimlerinin infazi icin; goniillerde temerkiiz etmis
takvanin varlig1 kagimilmazdir, dua kagmilmazdir,
Allah’in  zikredilmesi kacginilmazdir, biitiin ameller
yapilirken Allah ile bagin devamlili$1 kaginilmazdar.

Bu; hem metot ve onun, sarimamiz ve muhAlefet
etmememiz gereken ser’i hiikiimler olusu bakimindandir,
hem de ameller ve onlarin somut neticeler gerceklestiren
ameller olusu bakimindandir. Neticelere ulasma
bakimindan ise, ameli kaidenin takip edilmesi, amelin fikre
bina edilmesi ve muayyen bir gidye ugrunda olmasi
gerekir. Soyle ki; vakiay1 sabik maltimat ile birlikte ihsasin,
hem bir fikir tiretmesi gerekir, hem de bu fikrin amele
yaklastirtyor olmasi ve fikir ile amelin muayyen gaye
ugrunda olmasi gerekir. Bunlarmn tiimi, iman tizerine bina
edilmelidir ki insan, daimi bir seyir ile iméani atmosfer
icinde seyreder halde kalsin. Nitekim ameli fikirden veya
muayyen gayeden veya imandan ayirmak mutlak olarak
caiz degildir. Zira boyle bir ayrim, -ne kadar az olursa
olsun- bizatihi amel tizerinde, neticeleri tizerinde ve
surekliligi {izerinde bir tehlikedir. Bundan otura
baslayincaya dek amele kalkisan herkes icin bu muayyen
gayenin mefhumlasmasi ve vazih olmasi kaginilmazdir.
Yine ihsas mantiginin esds olmasi, yani anlayismn ve
diistintisiin, hayali meselelerin miicerret faraziyelerinden
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degil de, ihsastan kaynaklanmas: ve vakiay1 ihsasin, sabik
maltamat ile birlikte beyinsel hareketi -ki fikirdir-
olusturarak  beyninde  miiessir olmast elzemdir.
Diistinmede derinligi ve amelde tiretimi gerceklestiren iste
budur. Ihsas mantig1 da fikri ihsasa, yani insan nezdinde
fikri gticlendiren ihsasa gotiirtir. Onun icin, meseld daveti
tastyanlarin, methumlasmasindan sonraki ihsasi, bundan
onceki ihsaslarindan daha kuvvetli olur.

Ihsastan fikre degil de, dogrudan amele intikal etmek
tehlikedendir. Zira bu, vakiay1 degistirmez, bilakis insani
vakiaci-irticact hale getirir: Diistik bir akliyet ile seyreder
ve vakiayl, diistinmenin mevzusu degil de, diistinmenin
kaynag1 haline getirir. Dolayisiyla ihsasin evvela fikre
gotiirmesi, sonra bu fikrin amele  gotiirmesi
kaginilmazdir. Hem vakiadan yiikselisi mumkiin kilan,
hem de ameli, daha iyi kosullara inkilabi bir intikal ile
intikale yonelik kilan iste budur. Vakiay: hisseden, sonra
amel eden kimse, vakiayr degistirmek icin amel etmez,
bilakis kendisini vakiaya gore uyarlamak igin amel eder.
Boylece diisiik ve gerilemis kalir. Vakiay1 hisseden, sonra
onu degistirme keyfiyeti hakkinda tefekkiir eden, sonra
da bu tefekkiire binden amel eden kimse ise, iste o,
vakiay1 kendi ideolojisine gore uyarlar ve onu, kiilli bir
degisim ile degistirir. Islami hayat: yeniden baglatmanin
tek metodu olan inkilabi metoda muvéfik olan iste budur.
Zira bu metot, fikrin ihsastan neticelenmesini ve bu fikrin,
zihinde fikrin ve metodun geometrik projesini gizercesine
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billurlasmasin1  zorunlu kilar. Boylece insan, amele
gotiiren sahih bir idrak ile ideolojiyi idrak eder. Oyle ki
fikir, onda kamil bir inkilap gergeklestirmis olur. Iste o
zaman bu fikir ile, sahislarin, toplumlarin ve
atmosferlerin hazirlanmasi icin seyreder ki fikir ve metot
olarak ideoloji tizerinde genel uyaniklik [el-vai el-amm

] olustuktan sonra kamuoyunda [el-rai el-amm

] bir inkilap meydana getirsin. Ardindan herhangi
bir tedri¢ yahut yamama kabul etmeksizin, inkilabi bir
tatbik ile ideolojinin tatbiki hakkindaki yonetim
metoduna baslanir. Bu inkilabi metot, fikrin ihsastan
neticelenmesini ve muayyen bir gaye ugrunda amele eslik
etmesini gerektirir ki buna da derin fikirden baskas ile
varilmaz.

Bu derin fikir, kendisini olusturacak yahut gelistirip
verimli hale getirecek unsura muhtactir. inkilabi metot da
Islami ideoloji ile, hem sahislarin hazirlanmasina, hem de
toplumun hazirlanmasina muhtactir. Bu derin fikri ortaya
¢ikarmak ve sahislar1 ideoloji ile hazirlamak, hem amel
etmek isteyen bu kimseler tarafindan Islam’in etiit
edilmesini gerektirir, hem de benzer sekilde toplumun
ettit edilmesini gerektirir. Bu da, maltimat ile zihni
kilturlendirme metodundan baskasindan ileri gelmez.
Etiit, fikri olusturmaya destek olmak tizere bu maltmat
zihne ulastirmak igin en kolay ve en kestirme metottur.

Islam’mn 6zel bir etiit metodu vardir ve bu etiidiin
tesirini tireten onu takip etmektir. Bu metot odur ki
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maltmatin, onlarla amel igin etiit edilmesini ve onlarin
daris (etiit eden) tarafindan; duygularina tesir eden
milessir bir fikri telakki ile telakki edilmesini gerektirir ki
hayati ve ona karsi sorumlulugunu ihsasi, miiessir
fikirden neticelenen bir ihsés olabilsin de darisin nefsinde
ayni anda hem alevlenme, hem hamaset, hem fikir, hem
de bilgi bollugu bulunabilsin ve tatbik, tabii bir netice
haline gelebilsin. Bu ettit metodu; daris nezdinde hem
anlayis meydana getiriyor, hem de miiessir bir sekilde
anladiginin edas: yoniinde kendisinde bir kudret
meydana getiriyor olusuna ilaveten, hem fikri genisletir,
hem fikri duyguya rapteder, hem de darise, sayelerinde
hayat sorunlarin1 ¢6zecegi hakikatleri dgretir. Onun igin
etiit, sirf miicerret ilimden uzaklastirilmalidir ki hem
daris hareket eden bir kitap olmasin, hem de o, miicerret
vaazlardan ve irgatlardan ibaret ve vyalniz, iman
hararetinden mahrum bir sathilik olmasin. Yine daris
[slam’a, miicerret ilim ve vaaz etiidii olarak itibar
etmemelidir, bilakis bunun bir ilim ve vaaz olusuna, amel
ve hazirlik iizerinde bir tehlike ve bunlara karsi bir
uyusturucu olarak itibar etmelidir.

Amelin ugrunda var oldugu gayeye ulasmak icin; bu
gayenin, kendisine ulasmak icin, ciddiyete, ihtimdma ve
[slam’in iltizamlarin yam sira Hizbi bagliligin gerektirdigi
iltizamlar ile mukayyet olmaya ihtiya¢ duydugu tasavvur
edilmelidir. Islam’in muayyen iltizamlar1 vardir; gerek
pasif, gerek aktif ve bunlarin, mali, bedeni ve nefsi
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ytktmliliikleri vardir. Bu iltizamlardan bir kismi, herkes
tizerine farzdir ve vaciptir, bir kismi da farzlarin ve
vaciplerin 6tesindedir ki nezdlerinde rahi ve akli yticelik
bulunanlar bunlar: kendi tercihleri olarak yaparlar. Onlar
ki bu sayede Allah Te’ald’ya yakinligi artirmay:
arzularlar. Iste bu iltizamlar1 yapmanin, gayeye ulasmak
icin olmasit kagmilmazdir. Bundan o6tiirii  nefsin
gliclendirilmesi ve mali, bedeni ve nefsi tiim yonleri ile bu
farz kilinmus iltizamlar1 yapmak tizere zorlanmalidir ki
gayeye ulasma timidi bulunabilsin.

Amel tretimi igin, baslanacak mekanin ve amele
baslayacak cemaatin belirlenmesi kagmilmazdir. Evet,
muhakkak ki Islam evrenseldir, tiim insanliga bakar ve
biitin insanoglunu denk sayar ve davette ortamlarin,
atmosferlerin, topraklarin ve benzerlerinin farkliligini bir
agirhik olarak degerlendirmez, bilakis insanoglunun
tamamina, davete girmeye elverisli olarak itibar eder.
Miisliimanlara da bu davetin insanoglunun tamamina
tebliginden sorumlu olarak itibar eder. Lakin bununla
birlikte ona diinya ¢apinda baslanmaz, ctinkii boyle bir
baslangica, hicbir neticeye mutlak olarak gotiirmeyen ve
fiyaskoya ugramus bir amel olarak itibar edilir. Aksine
baslangicin fertte olmasi ve bitisin diinyada olmasi
kaginilmazdir. Bundan otiirii davet, igerisinde terkiz
edecegi bir mekanda baslamalidir ki Iptida Noktasi haline
gelsin. Sonra oras: yahut davetin igerisinde terkiz ettigi
mekanlardan bir baskas1 alinir ve davetin, yolu tizerinden
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hareket edecegi Intilak Noktasi (Harekete Gecme Noktasi)
ittithaz edilir. Sonra orasi yahut bir baskasi, davetin
icerisinde terkiz edip Devlet'in igerisinde kaim olacag:
Irtikdz Noktas: ittihaz edilir ve tabii yolu olan Cihad
yoluna gore seyredilir. Ayrica, her ne kadar bu mekanlar
her bir noktada amel yeri ittihdz edilseler de, noktadan
noktaya intikal ettiren, mekan degil davettir. Zira davet,
amel ettigi biitlin mekanlarda ayni anda intikal eder. Her
ne kadar Iptidd Noktasi olmak iizere mekanin
belirlenmesi, sonra Intilak Noktasi ve irtikdz Noktasi
olusturulmasi elzem olsa da, bu ti¢ noktadan her bir
nokta konusunda mekanin belirlenmesi, insanin iizerine
hiikmettigi daireye dahil degildir. Zira ne buna maliktir,
ne de malik olabilir. O ancak insana hiikmeden daireye
dahildir. Insana diisen de iizerine hiikmettigi daireye
dahil olan amellerde seyretmekten baskas1 degildir. Diger
dairedeki amellere gelince; bunlar, Allah’in dilemesine ve
kadasina gore meydana gelir.

Iptida Noktasi'nin belirlenmesine gelince; orasi -
kesinlikle- igerisinde, davetin ilk simseginin zihninde
caktigr ve Allah'in kendisini onu tasimaya hazirladig:
kimsenin bulundugu mekandadir. Bu ihsaslar1 birkag
sahis hissedebilir, velakin Allah’in davetin tasinmasi igin
hazirladigr sahis, bulununcaya dek bilinmez. Boylece
davet, onun bulundugu mekanda baslar ve bu mekan,
Iptida Noktast olur.

Intilak Noktasi'na gelince; bu, toplumlarmn istidadina
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baghdir. Zira toplumlar; fikirler, duygular ve nizamlar
hususunda ayrisirlar. Dolayisiyla toplumun daha elverisli
ve atmosferin daha yiiksek oldugu mekan, intilak Noktast
olur. Her ne kadar zartiret degilse de, cogunlukla Iptida
Noktas1 olan mekan, Intilak Noktasi olur. Zira intillak icin
en elverisli mekanlar, siyasi ve iktisadi zulmiin ¢ogaldigy,
inkarin ve fesadin siddetlendigi mekanlardir.

IrtikdAz Noktasi'na gelince; keza bu da toplum
icerisinde davetin basarisina bagldir. Dolayisiyla davetin,
toplumunda miiessir olmadigi ve kendi lehinde
atmosferler olusturmaya gti¢ yetiremedigi bir mekan;
ideolojiyi tasiyanlarin sayis1 ne kadar ¢ok olursa olsun,
Irtikaz Noktasi olmaya elverisli olmaz. Icerisinde fikir ile
metodun  toplum  tarafindan  hazmedildigi ve
atmosferlerine egemen kilindig1 bir mekan ise, ideolojiyi
tasiyanlarin sayisi ne kadar olursa olsun, Irtikaz Noktasi
olmaya elverisli olur.

Bunun icindir ki daveti tasiyanlarin, daveti, onu
tastyanlarin sayisina kiyas etmeleri cdiz degildir. Nitekim
boyle bir kiyas, kesin bir hata ve davet tizerinde bir
tehlikedir. Zira bu, daveti tasityanlari, toplumdan sahislara
yoneltir. Bu yavashiga sebep olur, belki de bu mekanda
fiyaskoya sebep olur. Bunun sirr1; bircoklarinin vehmettigi
gibi, toplumun fertlerden miitesekkil olmamasindadir.
Nitekim fertler ancak cemaatteki parcalardir ve toplum
icerisinde bu fertleri birlestiren ise oteki parcalardir ki
bunlar; fikirler, duygular ve nizdmlardir. Bundan otiirti
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davet; fikirlerin, duygularin ve nizdmlarin tashihi igin
yayilir. Nitekim bu davet cemdidir ve fertlere degil,
topluma yonelik bir davettir. Fertlerin 1slahi ise, daveti
topluma tastyan cemdi bir kitlenin parcalart haline
gelmelerinden baska sekilde olmaz. Bunun igindir ki daveti
tastyanlar, daveti ona tasimak igin, toplumun hakikatine
itimat ederler ve ferdin 1slahimn, toplumun 1sladhmi
miimkin kilmayacagina, hatta onun 1sldhmin daimi bir
1slah olmayacagma ve ferdin islahinin ancak toplumun
1slahi ile olacagia, toplum 1slah oldugunda ferdin islah
olacagina itibar ederler. Bundan o&tiirti davetin gayretinin
toplumlara yoneltilmesi ve kdidesinin “Toplumu 1slih etmek,
ferdi 1slah eder ve 1slahin stirekli kilar” olmasi gerekir.

Ayrica toplum, biiytik bir kazandaki suya benzer:
altina veya cevresine sogukluga sebep olan bir sey
konuldugu zaman, su donar ve katiya (buza) donitistir.
Benzer sekilde toplum igerisine fasit ideolojiler
konuldugu zaman, fesat tizere donar, ¢okiintti ve inhitat
halinde kalir. Icerisine miitenakiz ideolojiler konuldugu
zaman da icerisinde tendkuzlar bas gosterir ve toplum,
tendkuzlar1 ve akiskanlig1 igerisinde bocalar halde kalir.
Kazanin altina kizgin yanan bir ates konuldugu zaman
ise, su 1s1n1r, sonra kaynar, boylece hareket ettirici, itici bir
buhar olur. Benzer sekilde toplum icerisine sahih ideoloji
konuldugu zaman toplumdaki alev olur, hararetini
galeyana, sonra harekete ve itici giice dontistiiriir. Boylece
ideoloji tatbik edilir ve daveti oteki toplumlara tasinir.
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Her ne kadar toplum, bir halden zit bir hale dontistiyor,
bir diger ifadeyle, bir halden, kazandaki suyun
dontistimiini musahede etmedigi gibi, hi¢ miisdhede
etmedigi bir hale inkildp ediyor olsa da, toplumlar
bilenler ve tasidiklar1 ideolojinin yanan bir ates ve
aydinlatan bir ntr oldugundan kesinlikle emin olanlar
bilirler ki o, dontistim halindedir ve kesinlikle galeyan
derecesine, sonra hareket derecesine ve itici gilice
ulasacaktir. Bunun i¢in onlar, toplumlara itina gosterirler.

Onun igin Irtikaz Noktasi olmaya elverisli olan mekani
bilemeyiz. Zira bu, sirf davetin kuvvetine degil, toplumun
istidadina bagldir. Muhakkak ki Islami Davet, Mekke'de
kuvvetli olmustur. Bununla birlikte Mekke, her ne kadar
onun Iptida Noktast olmus, Intilak Noktasi olmaya
elverisli olmus, boylece davet orada intilak etmis olsa da,
Irtikaz Noktasi olmaya elverisli olmamustir. Irtikaz
Noktas: ancak el-Medine olmustur. Bunun ic¢indir ki
Rasul [SallAllahu Aleyhi ve Sellem] toplumundan mutmain
olduktan sonra oraya hicret etmis ve davetin kuvveti ile
Arap Yarimadasinin kalan bolgelerine, sonra diinyanin
bolgelerine intildk eden Devlet'i orada ikdme etmistir.

Buradan, diyebiliriz ki daveti tasiyanlarin, hem Intilak
Noktast olmaya elverisli mekani, hem de Irtikaz Noktasi
olmaya elverisli mekdn1 bilmeleri mumkiin degildir.
Kendilerine ne kadar zeka ve tahlil bilgisi lttfedilmis
olursa olsun, miimkiin degildir. Bunun ilmi, ancak Allah
Te’ald’nin indindedir. Onun igin daveti tasiyanlarin
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istinad tek bir sey olmalidir ki o, Allah Te’ala’ya imandar.
Yine tiim amelleri, bagka hicbir sey degil, sadece bu iman
tizerinde terkiz etmelidir. Iste bu davetin basarisi; baskasi
ile degil, ancak ve sadece Allah’a iman ile olur.

Allah’a iman, O'na sapasaglam tevekkiil etmeyi ve
O’ndan stirekli yardim dilemeyi gerektirir. Zira en gizli,
en sakli olani bilen yalnizca O’dur ve daveti tasiyanlar
muvaffak kilan ve onlar1 resat yoluna ve hidayet yoluna
ileten O’dur. Bundan o6tiiri hem iman kuvveti
kacinilmazdir, hem de Allah’a tevekkiili kemale
erdirmek ve Te’ald’dan stirekli yardim dilemeye devam
etmek kacimilmazdir. Nitekim bu imdn mii’'mine, hem
ideolojiye iman etmis olmayi, yani Islam’a iman etmis
olmayr kagmnilmaz kilar, ctunkii O, Allah Te’ala’min
indindendir, hem de bu imanin, icinde higbir stiphe
bulunmayan ve icine hicbir siiphe sizma ihtimali
bulunmayan koklii ve sabit bir iman olmasini kaginilmaz
kilar, c¢tinkti ideoloji igindeki her stiphe riski, fiyaskoya
surtikler, hatta belki de kiifre ve isyana stiriikler, Allah
korusun!

Icine hicbir stiphe sizmayan bu kuvvetli iman, daveti
tasiyanlar igin kagmilmaz bir husustur. Zira davetin,
miistakim yolunda seri ve genis adimlar ile seyrinin
devamini garantileyen budur. Yine bu imén, davetin her
seye acikca meydan okuyucu; adetlere ve geleneklere,
hastalikli fikirlere ve mugalatali mefhumlara meydan
okuyucu, hatta hatali olmasi halinde, miicadelesine karsi
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koymas1 pahasma kamuoyuna bile meydan okuyucu ve
ehillerinin taassubuna maruz kalma pahasina akidelere
ve dinlere meydan okuyucu olmasin gerektirir. Bunun
icindir ki Islami Akide iizerine bina edilmis davet;
sarahat, cesaret, kuvvet ve fikir ile temaytiz eder, fikir ile
metoda muhalif olan her seye meydan okur,
yanlisliklarini beyan ederek onlara karst koyar, ne
neticeleri ve kosullar1 umursar, ne halkin cumhurunun
ideolojiye muvéafik yahut muhalif olmasini, ne de
insanlarin  onu kabul etmesini yahut reddedip
direnmesini umursar. Bunun i¢indir ki daveti tasiyan,
halka dalkavukluk etmez, onlara vyaltaklanmaz ve
toplumun agirhigini  ellerinde tutan yoneticilere ve
digerlerine yaranmaz, onlara kompliman yapmaz. Bilakis
ideoloji disinda higbir seyi hesaba katmaksizin yalnizca
ideolojiye simsiki sarilir.

Yine bu 1iman; egemenligin, baskasi olmaksizin
yalnizca ideolojiye yani Islam’a ait kilinmasini ve kendisi
disindaki tim ideolojilere, ki bu ideolojiler ne kadar
cesitlenirlerse cgesitlensinler ve ne kadar degisirlerse
degissinler, Kuifiir olarak itibar edilmesini de gerektirir:

Allah indinde tek din Islam’dur. [Ali fmran 19]
Dolayisiyla Islam’a iman etmeyen herkes, Islam nazarinda
Kafir olur. Bundan otiirti Islami daveti tagiyanmn, ister din
olarak ister ideoloji olarak, Islam’dan baskasin tastyanlara
“ideolojinize ve dininize sarilin” demesi mutlak olarak céiz
degildir. Bilakis onlar1, hikmet ile ve giizel 6giit ile Islam’a
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davet etmeleri gerekir ki onlar da O'na girsinler. Zira bu
davet, kendisini tastyanlara, egemenligin yalnizca Islam’a
ait olmasi icin galismalarmi kagimilmaz kilar. Yine gayri-
muslimleri, din edindiklerini ve itikat ettiklerini terk
etmek, dinlerini ikrar etmek demek degildir. Bilakis bu,
hem insanlarm Islam’a inanmaya zorlanmamalarini vacip
kilan, hem de fertlerin, {ftikatlarinin, dinlerinin ve
ibadetlerinin -cemailik degil- ferdilik tizere kalmasini ve
Islam’m varlig1 dahilinde bir varliga sahip olmamalarim
vacip kilan Allah’in emrine icabettir. Bundan ottirt Islam,
[slam’a miitenakiz bir esas tizerine kurulu Islami olmayan
siyasi partilerin ve kitlelesmelerin varligim1 men eder ve
Islam hudtdu dahilindeki partilere ve kitlelesmelere izin
verir. Iste boylece ideolojiye iman, toplumda yalnizca
kendisini hakim kilmay1 ve baska hicbirini ona ortak
kilmamay1 iktiza eder.

Islam’a iman, hiikiimlerini ve tesriilerini anlamaktan
bagkadir. Zira O'na iman, akil yolu ile yahut ash akilla
sabit yol ile sabit olur. Bundan 6tiirti ona higbir stiphe
sizamaz. Hiikiimlerini anlamaya gelince; bu, yalnizca akla
baghh degildir, bu ancak Arap dilini bilmeye, istinbat
kuvvetinin varligina ve sahih hadisleri zayiflardan ayirt
edebilmeye baglidir. Bunun icindir ki daveti tasiyanlar,
hem hiikiimleri kendi anlayislarina, hatali olma ihtimali
bulunan dogru anlayislar olarak itibar etmelidirler, hem
de baskalarinin anlayislarma, dogru olma ihtimali
bulunan hatali anlayislar olarak itibar etmelidirler ki
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[slam’a ve hiikiimlerine, O'nu kendi anlayislarina ve
onlar1 istinbatlarina gore davet edebilmeleri ve dogru
olma ihtimali bulunan hatal1 anlayislar olarak itibar
ettikleri baskalarinin anlayislarini, hatali olma ihtimali
bulunan dogru anlayislar olarak itibar ettikleri kendi
anlayislarina dontistiirebilmeleri miimkiin olsun. Bundan
ottirti daveti tasiyanlarin, kendi anlayislar1 hakkinda; bu,
Islam’m gorusudiir, demeleri sahth olmaz, bilakis onlara
diisen, kendi goriisleri hakkinda; bu, Islami bir goristir,
demeleridir. Mezhep sahibi miictehidler, hiikiimleri
istinbatlarina, hatali olma ihtimali bulunan dogrular
olarak itibar ediyorlar ve hepsi de “Hadis sahih oldugunda
benim mezhebim odur, benim soziimii duvarin ortasina carpin.”
diyorlardi. Kezad daveti tasiyanlar da, benimsedikleri
yahut anlayislari itibariyle Islam’dan ulagtiklar1 goriislere,
hatali olma ihtimali bulunan dogru gortisler olarak itibar
etmelidirler. Oysa onlarin Islim’a imanlari, igerisine
herhangi bir stiphe sizmasi caiz olmayan bir akidedir. Iste
daveti tasiyanlar, kendi anlayislarina ancak bu itibar ile
itibar ederler. Zira davet, sahiplerinin nefislerine, kemal
tutkusu yerlestirir ve daima hakikati derinlemesine
arastirmalarini ve daima bildikleri ve anladiklar: her seyi
didik didik yoklamalarin1 zorunlu kilar ki ona
bulasabilecek yabanci her seyi ondan arindirabilsinler ve
ona bulasma veya bundan bir parca sayilabilme ihtimali
olan yakinindaki her seyi ondan uzaklagtirabilsinler. Oyle
ki anlay1s sahih ve fikir derin olarak kalsin, dyle ki fikir,



Hizb-ut Tahrir Mefhumlart 79

ar1 ve safi olagelsin. Zira onlar, fikrin saflig1 ve arilig
miktarinca daveti yapabilirler, ¢linkt fikrin safligr ve
metodunu vuzthu, bagarinin ve basarinin devaminin tek
glivencesidir.

Fakat bu hakikati derinlemesine arastirma ve dogruyu
arama, mutlak olarak, anlayislarinin riizgar yontinde
olmasi gerektigi anlamina gelmez, bilakis sabit anlayislar
olmasi gerekir, ¢tinkii bunlar, derin fikirden neticelenirler.
Bundan oturii o, kendisi disindaki her anlayistan daha
sabittir. Onun icin daveti tasiyanlar; davetleri ve onu
anlayislar1 tizerinde tetikte olup baskalarinin kendilerini
bu anlayls hakkinda fitneye  diistirmelerinden
sakinmalidirlar. Davet tizerinde olabilecek en tehlikeli
sey, iste bu fitnedir. Bunun igindir ki Allah, Nebisi
[SallAllahu Aleyhi ve Sellem]’i bundan sakindirarak O’na
soyle buyurmustur:

Allah’in sana inzal ettiklerinin bir kismindan seni
fitneye diisiirmelerinden sakin! [elMaide 49] Yine Efendimiz
Omer, kadisi Surayh’a Kitabullah’a bakmasini nasihat
ederken soyle demistir: “Sakin ha, hi¢ kimse seni O’ndan
saptirmasi.” Bunun icindir ki daveti tasiyanlar; mubhlis
birinden sadir olmus bir svzden, davete diiskiin birinin
distindiigii ve maslahat gerekgesiyle telkin ettigi bir
goriisten, Islam’a muhalif olmas1 halinde sakinmalidirlar
ve sakindirmalidirlar. Hi¢ kimseye boyle bir imkan
vermemelidirler. Zira bunda apagik bir dalalet vardir.
Yine Islam’a davet ile islami hayati yeniden baslatmaya
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davet arasiin ayirt edilmesi gerektigi gibi, Ummet
icerisinde Islami bir kitle olarak bir cemaatin tasidign
davet ile Islami Devlet'in tasidigi davet arasi da ayirt
edilmelidir.

[slam’a davet ile Islami hayati yeniden baglatmaya
davet arasim1 aywrt etmeye gelince; bu, davetin,
dogrultusunda seyrettigi gayeyi bilmek i¢indir. Bu ikisi
arasindaki fark sudur: Islam’a davet, gayri-muslimlere
tasinir, boylece O’'na inanmaya ve avlusuna girmeye davet
edilirler. Onlar1 davetin ameli metodu; Islami Devlet
tarafindan Islam ile yonetiliyor olmalaridir ki Islam’m
ntrunu gorsiinler ve akaidi ile ahkdmi beyan edilerek
[slam’a davet edilmeleridir ki Islam’in azametini idrak
etsinler. Bundan dolay1 elzem olan, Islam’a daveti, Islami
Devlet'in tasimasidir.

I[slami hayati yeniden baslatmaya davete gelince; o,
fertler degil, bir kitle tarafindan tagnmalidir. Islami
hayati yeniden baslatmaya yonelik bu davet sudur:
fertlerinin timiti Misliman oldugu halde Islam’dan
baskasi ile yonetilen bir toplum, gayri-Islami bir toplum
olur ve ftizerine Dar-ul Kiftir vasfi intibdk eder.
Dolayisiyla orada Islam’i tatbik edecek ve davetini
baskalarina tasiyacak bir Islami Devlet kurulmasima davet
edilir. Bu sadece, bir Islami Devlet bulunmamasi
halindedir. Islam’1 kamilen tatbik eden bir islami Devlet
varsa, oranin Islami Devlet'in bolgelerinden bir bolge
haline getirilmesine davet edilir ki orasi da, onun
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tarafindan islam ile yonetilsin ve onun, [slami davetin
tasindig1 bir ciizii haline getirilsin, td ki Islami bir
topluma dontisstin. Iste 0 zaman, oranin da Dar-ul Islam
oldugu tasdik edilir. Zira Miisliimanin, Dar-ul Kiiftir'de
yasamas1 caiz degildir, bilakis ona diisen; igerisinde
yasadigt Dar-ul Islam, Dar-ul Kiifur haline geldigi
takdirde, onu yeniden Dar-ul fslam haline getirmek igin
calismasi yahut Dar-ul [slam’a hicret etmesidir.

Islami Ummet icerisinde bir cemaatin tasidig1 davet ile
Islami Devlet'in tasidig1 davet arasim ayirt etmeye gelince;
daveti tasiyanlarin yaptigr amelin tiirtinii bilmek igindir.
Bu ikisi arasindaki fark sudur: Islami Devlet'in tasidig1
davet icerisinde ameli yon tecelli eder ki bu; hem kamil ve
samil bir tatbik ile Islam’1 dahilde tatbik etmektir, oyle ki
gerek Miisliimanlar1 hayatta mesut eder, gerekse Islami
Devlet'in kucaginda yasayan gayri-muslimler Islam’m
ndrunu goriir de goniilden ve segerek rizd ve itminan ile
O'na girerler; hem de sadece propaganda ve Islam’in
hiiktimlerini agiklama yontemi ile degil, dahasi
cevresindeki beldeleri, davetin ameli metodunun onlari
yonetmek olmast itibariyle, Islam ile yonetmek tizere Allah
yolunda Cihad i¢in kuvvet hazirlayarak onun (yani Devlet)
tarafindan daveti disartya tasimaktir. Iste hem Rasul
[SallAllahu Aleyhi ve Sellem]'in kullandig1, hem de fslami
Devlet'in sonuna kadar kendisinden sonraki halifelerinin
kullandigr metot budur. Bundan o6tiirti davetin Devlet
tarafindan tasinmasi, dahili ve harici olarak davetteki ameli
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yondiir.

Bir cemaatin veya bir kitlenin tasidig1 déavete gelince;
bu, fikre miiteallik amellerdir, diger amellerin yapilmasina
miiteallik degildir. Bundan dolay1 o, ameli yonti degil, fikri
yonu alir. Dolayisiyla Seriat'in kendisine boylesi hallerde
farz kildiklarint yapar, ta ki Islami Devlet kurulsun, sonra
da Devlet icinde ameli yone baslasin. Bunun icindir ki o,
Miisltimanlar1 déavet ediyor olmakla birlikte, hem onlar
ancak Islam’1 anlamaya davet eder ki Islami hayat1 yeniden
baglatsinlar, hem de bu davet 6ntinde duranlara karsi,
miicadelelerinin gerektirdigi tisluplar ile miicadele eder.

Yine davette geregince seyir icin, usve (6rnek) olarak,
Rasul [SallAllahu Aleyhi ve Sellem]'in Mekke’deki hayat:
alinmali, boylece, Dar-ul Erkam’da oldugu gibi, [slam’in
iltizamlarin1 yapmakla birlikte ettit etme ve anlama
adimma baglanmalidir. Sonra Islam’i anlayan sadik ve
mii'min darisler, Ummet ile tefaule (kaynasmaya) gegerler,
ta ki onlarin hem Islam’1 anlamalarimi saglarlar, hem de bir
[slami Devletin varh@gmin zarfretini anlamalarint
saglarlar. Dolayisiyla kitleye diisen; insanlara fasitliklerini
anlatip bunlar1 ayiplayarak baslamak, mugaléatal
mefhumlarina ve fasit goriislerine meydan okuyup bunlar
yerden yere vurmak ve Islam’in hakikati ile davetinin
cevherini onlara beyan etmektir ki hem onlar nezdinde
davet lehine bir genel uyaniklik olusturabilsinler, hem de
davetin adamlar1 Ummet'ten bir ciiz olabilsin ve Ummet
onlar ile beraber parcalanmaz bir biitiin olabilsin. Iste
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boylece Ummet, yonetime ulagincaya dek davet kitlesinin
liderligi altinda, kendi biittinltigii icerisinde {iretken amel
icin calisir. O takdirde Islami Devlet'i ortaya gikarirlar. Iste
o zaman da, [slam’1 tatbikte ve davetini tasimada geregince
seyir igin, kudve (6rnek) olarak, Rasul [SallAllahu Aleyhi ve
Sellem]'in el-Medine’deki hayat: ittihaz edilir. Onun igin
daveti tastyan Islami kitlenin ameli yonler ile isi yoktur ve
davetten bagka bir sey ile de mesgul olmaz. Oteki
amellerden herhangi bir ameli yapmaya, davet aleyhine
oyalayici, uyusturucu ve engelleyici olarak itibar eder.
Nitekim bunlar ile mesgul olmak mutlak olarak céiz
degildir. Zira Rasul [SallAllahu Aleyhi ve Sellem] fisk ve
fuctr ile dolu oldugu halde Mekke'de Islam’a davet
ediyordu ve bunlar1 izdle etmek icin higbir sey
yapmiyordu. Oysa zulim ve =zahmet, fakirlik ve
mahrumiyet tim aciklig1 ile zahir idi. Yine de bu seyleri
hafifletmek icin amele kalkistig1 rivayet edilmedi. Kabe’'de
basmin {iistiinde putlar asili oldugu halde, onlardan bir
puta dokundugu rivayet edilmedi. O ancak onlarin
ilahlarin1 ayipliyor, fantezilerini yerden yere vuruyor,
amellerini ciirtitiiyor ve sdylem ile ve fikri yon ile smurl
kaliyordu. Veldkin devlete sahip olup da Mekke'yi
fethettigi zaman, ne bu putlardan, ne bu fisktan ve
fiicirdan, ne bu zulimden ve zahmetten, ne de bu
fakirlikten ve mahrumiyetten hicbir sey birakmiyordu.

Onun icin daveti tastyan kitlenin, bir kitle olarak, dteki
amellerden herhangi bir ameli yapmas: cdiz degildir.
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Aksine fikir ve davet ile smurli kalmalidir. Ote yandan
fertler, hayir amellerinden arzuladiklarini yapmaktan
men edilmezler, ama kitle bunlar1 yapmaz, ¢linkii onun
ameli, daveti tasimak i¢in Devlet’i ikAme etmektir.

Rasul [SallAllahu  Aleyhi wve Sellem]'in Mekke’deki
hayatinin, geregince seyir icin kudve olarak alinmasi
gerekmekle birlikte, Mekke ehli ve onlarin Islam’a davet
edilmeleri ile simdiki Miislimanlar ve Islami hayati
yeniden baslatmaya davet edilmeleri arasindaki farkin
miildhaza edilmesi de zorunludur ki bu, Rasul [SallAllahu
Aleyhi ve Sellem]'in kafirleri imana davet ediyor oldugu
halde, bugtinkii davetin ise Miisliimanlarm, Islam’t
anlamaya ve O’'nunla amel etmeye davet olmasidir.

Onun igin kitlenin kendisini, igerisinde yasadig:
Ummet'in  disinda saymamasl, bilakis kendisini bu
Ummet'ten bir parca saymasi elzemdir. Zira insanlar da
kendileri gibi Miisliimandir. Islam’1 anliyor ve ugrunda
calisiyor olsalar da kendileri o Miisliimanlarin herhangi
birinden daha stin degillerdir. Lakin onlar,
Miislimanlarin ytikleri en agir olanlaridir ve onlarin,
Allah onitinde Miisliimanlara hizmet ve Islam ugrunda
amel mesuliyetini tasimada ytiktimliliikleri en siddetli
olanlaridir. Islami kitlenin adamlari bilmelidirler ki
sayilar1 ne kadar ¢ok olursa olsun, igerisinde calistiklar
Ummet'in disinda olmalar1 halinde hicbir kiymetleri
olmaz. Onun icin onlarin gorevi; Ummet ile tefaulde
bulunmak, miicddelede onunla birlikte seyretmek ve
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calismakta olanin kendisi oldugunu ona hissettirmektir.
Yine kitlenin, ister kiiciik isterse biiytik olsun, Ummet'ten
ayrt oldugunu vehmettiren her amelden veya sozden
veya igaretten uzaklagmasi gerekir. Zira bu, Ummet'i
kendisinden ve davetinden uzaklastirir ve kendisini,
toplumun kalkinmasini engelleyen dugtimlerinden bir
diigiimii haline getirir. Zira Ummet, parcalanmaz bir
biitiindiir. Kitle ise Devlet’i ikdme etmek icin kalkar ve
gerek Ummet gerekse Devlet icerisinde Islam’in bekgisi
olarak siiregelir. Oyle ki Ummet'te herhangi bir sapma
miildhaza ettigi zaman, iman1 ve dehasi ile onu uyandirir
ve Devlet'te herhangi bir egrilik miildhaza ettigi zaman
da, Ummet'e ortak olup Islam’in farz kildiklari ile onu
diizeltir. Boylelikle, kitlenin tasidig: Islami davet, tabit
yolunda miimtaz bir seyir ile seyreder.

O halde kitlenin gayesi; Islami beldelerde islami hayat:
yeniden baslatmak ve [slami daveti aleme tasimaktir.
Buna yonelik metodu yonetimdir. Yonetime yonelik
metodu ise Islam’i etiit edip anlamak ve bu sayede
insanlari, Islami sahsiyeti olusturmak tizere Islami akliyeti
ve Islami nefsiyeti olusturmada tesir meydana getiren bir
kiltir ile kultiirlendirmek oldugu gibi, benzer sekilde
[slam’1 anlamasini saglayarak, maslahatlarinin hakikatini,
[sliam'in  bunlara yonelik ¢oziimiini ve bunlar
gerceklestirme giivencesini anlamasmi saglayarak ve
Ummet'in maslahatlarimi  benimseyerek Ummet ile
tefauldiir. Ayrica bu tefaul ve davet yolundaki bu
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miicadele, ayni anda etiit ile birlikte cari olur. Iste Hizbi
kitlenin bu ameli, siyasi bir ameldir. Bundan o&tiirti bu
kitlenin bariz yoniiniin, siyasi yon olmasi kacinilmazdir.
Zira bu, icerisinde Islam’a Davetin basladig ilk ameli
yoldur. Ama bu, sirf siyasete yahut yalnizca yonetime
davet anlamma gelmez, bilakis Islam’a ve yonetime
kamilen ulasmak icin siyasi miicaddeleye davet anlamina
gelir ki Islam’1 tatbik edecek ve davetini tasiyacak olan
[slami Devlet kurulsun. Bundan otirti Islami daveti
tasiyan kitlenin, siyasi bir kitle olmasi gerekir. Ne r(ihi bir
kitle, ne ahlaki bir kitle, ne ilmi bir kitle, ne dgretici bir
kitle, ne bunlar gibi, ne de benzerleri gibi bir sey olmasi
caizdir. Bilakis siyasi bir kitle olmalidir. Buradan, Hizb-ut
Tahrir, -ki Islami bir partidir- siyaset ile istigal eden ve
Ummet'i, icerisinde siyasi yoniin barizlestigi Islami kiiltiir
ile kulttrlendirmek igin calisan siyasi bir hizbdir. O,
somiirgeciligin ve ajanlarmin, 6grencileri ve memurlar:
siyasetten men etmek ve insanlarin genelini ondan
uzaklastirmaya calismak gibi eylemlerini reddeder.
Insanlarin  siyaseti bilmeleri ve tizerlerinde siyasi
terbiyenin zahir olmasi gerektigini diistiniir. Ne Islam’in
siyasete samil oldugunu, ne de Islam’daki siyasi
kaidelerin sunlar sunlar oldugunu beyan etmek siyasi
amelden degildir. Bilakis siyaset, Ummet'in dahili ve
hérici biitiin maslahatlarinin gozetilmesi ve baskas: ile
degil, Islami bir seyrettirme ile seyrettirilmesidir. Bu da
Devlet tarafindan ve biinyesinde Devlet'in muhasebe
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edildigi Ummet tarafindan olur. Bunun ameli olarak
gerceklesmesi icin, Ummet igerisinde ve yonetimde bunu
iistlenen Hizb'in bulunmasi kacinilmazdir. Iste bunun
icindir ki Islam’a daveti samil bir davet olarak tasir, hayat
sorunlarini ¢ozen ser’i hiikiimleri Ummet’e beyan eder,
yalnizca [slam ile yonetmek igin calisir, koklerinden
sokmek tizere somiirgeci kafire karsi ceht eder ve gerek
fikri liderligini ve ideolojilerini tasiyanlar olsun, gerekse
siyasetini ve fikirlerini tasiyanlar olsun, somiirgecilik
ajanlar1 ile miicadele eder.

[slami daveti tasima ve bu yoldaki siyasi miicadele,
ancak Hizbin kendisine mecal olarak belirledigi toplum
icerisinde olur. Hizb-ut Tahrir, tim Islami alemdeki
topluma tek bir toplum olarak itibar eder. Zira hepsinin
davasi tek bir davadir ki o, Islam davasidir. Lakin Islami
beldelerden bir ciiz olmalar1 vasfiyla Arap beldelerini
1ptidé Noktasi kilar ve Islami Devlet'in niivesi olarak,
[slami Devletin Arap beldelerinde ikamesinin, bu
hususta tabii bir adim oldugunu diistindir.

Siyasi dtizlemde Islami alemdeki toplum, kotii
durumdadir. Zira cogunlukla Batili devletler tarafindan
somirilmustiir, tizerinde Ozerk yonetim gorunumi
gorinmesine ragmen, hélen de somiriilmektedir.
Nitekim kapitalist-demokratik fikri liderlige, tam bir
boyunduruk ile boyun biikmiistiir. Uzerine, yonetimde ve
siyasette demokratik nizamlar ve iktisatta kapitalist
nizdm tatbik edilmektedir. Askeri yonde de, silahlari,
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egitimi ve sair askeri teknikler bakimindan ecnebinin
gudiimiindedir. Dis siyasette ise kendisini somiiren
ecnebi siyasete tabidir. Bundan &tiirti diyebiliriz ki Islami
beldeler halen somiirgedir ve somiirgecilik, biinyesinde
halen terkizdir. Zira somiirgecilik; mustazaf halklar
tizerinde, onlar1 istismar etmek icin askeri, siyasi, iktisadi
ve kiiltiirel egemenlik dayatmasidir ve o, fikri liderligini
dayatmak ve hayata bakis acgisini terkiz etmek ugrunda
tim giicleri istihddm eder. Somiirgeciligin muhtelif
sekilleri; gerek kendi yoOnetimine maglup tlkeyi
somiirgeci {ilkenin topraklarina katip koloniler insa
etmeyi, gerek somiirgeler olusturmayi, gerekse fiilen
somiirgeci devletin boyundurugu altinda olan ama ismen
bagimsiz hiikiimetler kurmay1 kapsar. Islami beldelerdeki
vakia iste budur. Muhakkak ki onlarin tiimii, Batili
kontrolin  boyundurugu  altindadir ve  Batii
somiirgeciligin kontroltine boyun biikmekle beraber
kilturel yonden de Batili somiirgecilik programi uyarinca
seyretmektedir. Fakat benzer sekilde daha onceleri de,
Komiinist ideolojiye [el-mebda el-suyu’i ] davet
ederek insanlari Komiinizme inandirmak ve fikri
liderligini ve hayata bakis acisim1 egemen kilmak icin
ajanlar1 vasita ile calistig1 siralarda Sovyetler Birligi'nin de
saldiris1 altinda idi.

Bindenaleyh [slami  beldeler, Batih  devletlerin
somiirgesi ve ecnebi fikri liderliklerin  sahnesi
durumundadirlar. Keza daha onceleri de, eski Sovyetler
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Birligi'nin bakislarmin odagi ve onlar1 somiirmek icin
degil, bilakis onlar1 I[slami beldelerden Komiinist beldeler
haline gevirmek ve tum toplumu, icerisinde Islam’dan
eser birakilmayacak Komdiinist bir topluma dontistiirmek
icin saldirisinin ve isgalinin hedefi durumunda idi. Her
ne kadar kimileri, Islami beldelerde herhangi bir faal
tesirleri olmayan Komiinist partilere miintesip kalmus
olsalar da, Sovyetler Birligi'nin ¢okmesi ile tiim bunlar
ortadan kalkmustir.

Buradan, hem bu siyasi amelin, gerek somiirgecilik ile
miicidele ve ecnebi fikri liderlikler ile muhéarebe icin
yapilmasi, gerekse bu amelin, beldelerimizi hedef alan
ecnebi saldiri tehlikesini onlemek iizere olmasi, hem de
Islami davetin, ecnebi fikri liderliklerin tehlikesi ile
miicidele eden sahih bir tasima ile tasinmasi elzemdir. O
halde Batili somiirgecilik ile miicadele, siyasi miicadelenin
kose tas1 olmalidar.

Siyasi miicadele, -her ne cins olursa olsun- ecnebiden, -
her ne tiir olursa olsun- yardim istememeyi gerektirir.
Herhangi bir ecnebiden istenen her siyasi yardima ve ona
yonelik her tervice, Ummet’e hiyanet olarak itibar edilir.
Yine bu amel, islami alemin dahili varligini selim bir bina
ile bina etmeye yonelik olmalidir ki miimeyyiz bir varliga
ve Ustiin bir topluma sahip kiiresel bir gii¢ olsun. Bu giig,
[slami daveti aleme tasimak ve liderligini tistlenmek
tizere her iki bloktan inisiyatif dizginlerini ele gegirmek
icin galisir. Yine bu siyasi miicadele, Batili nizamlara,
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kanunlara, yasamalara ve biittin somiirgecilik kosullarina
kars1 muharebe etmeyi gerektirdigi gibi, tiim Batils,
bilhassa Amerikan ve Ingiliz projelerini reddetmeyi
gerektirir, bunlar ister farkli farkli teknik ve mali projeler
olsun, isterse cesit gesit siyasi projeler olsun, fark etmez.
Yine bu, Batili hadaratin da mutlak olarak dislanmasim
gerektirir, ama bu, medeni sekillerin dislanmas1 anlamina
gelmez, cilinkt ilimden ve sanayiden neticelenmesi
halinde medeniyet alinir. Yine bu, ecnebi fikri liderligi
koklerinden sokmeyi gerektirdigi gibi, Islami bakis agis
ile miitenakiz olan ecnebi kiiltiirti kovmay1 da gerektirir,
ama bu, ilmin dislanmasi anlamina gelmez, ¢linkii ilim
evrenseldir ve hayatta maddi ilerlemenin en onemli
sebeplerinden oldugu igin herhangi bir cihetten alinir.

Yine bu siyasi miicadele; Batili somiirgecilerin, bilhassa
Ingilizlerin ve Amerikalilarin, somiiriilen her beldede
karanliker irticAcilardan, siyasetlerini ve fikri liderliklerini
tervic edenlerden ve yonetici topluluklarindan olusan
ajanlarim1  desteklemeye kast edeceklerini, bdylece
muhtelif bolgelerdeki bu ajanlarinmn, bu Islami hareketi
durdurmaya yonelik imdat cagrilarina kosacaklarini,
onlara gerek malla, gerekse maldan baskasi ile ve onun
isini bitirmek icin gerek duyduklar1 biitin giicleri ile
yardim edeceklerini ve somiirgeciligin, ajanlari ile birlikte
bu Islami tahrir (kurtulus)  hareketine  karsi,
somiirgeciligin ~ kiraligit  oldugu, dahili fitneleri
kortikledigi, alemi Misliimanlara karst kiskirtmaya
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calistigy, [slam’a muhalif oldugu ve benzeri tohmetler gibi
muhtelif tohmetler ile ithdAm ederek propaganda
bayragini tasimaya kalkisacaklarini bilmemizi gerektirir.
Onun icin, somiirgecilik siyasetine ve {iisluplarina karsi
uyanuk  miicadeleciler = bulunmasi  gerekir ki
somiirgeciligin dahili ve harici olarak planladiklarim
zamaninda kesfetsinler. Zira somiirgeciligin planlamasini
zamaninda kesfetmeye, en mithim miicadele ttirlerinden
olarak itibar edilir.

Iste bunun icindir ki Hizb-ut Tahrir; Islami bolgelerin,
tumiiyle somiirgecilikten kurtulusu (tahriri) icin calisir, hig
miisdmahasiz bir harp ile somiirgecilige karst muhéarebe
eder, velakin ne sirf geri cekilme talep eder, ne de sahte bir
istiklal talep eder, bilakis beldeleri, kurumlar1 ve fikirleri
isgalden, ki bu ister askeri, ister fikri, ister kiiltiirel, ister
iktisadi, isterse bunlardan baska bir isgal olsun, kurtararak
(tahrir ederek) somiirgeci kafirin diktigi kosullar
koklerinden sokmek icin calisir ve somiirgecilik
yonlerinden herhangi bir yonti savunan herkese karsi
muharebe eder ki Islam risaletini alemin tiimiine tastyan
Islami Devleti ikame ederek Islami hayati yeniden
baslatabilsin. Allah’tan diliyoruz ve O'na yalvariyoruz ki
bu agir mesuliyetleri yerine getirmemiz icin bizi indinden
bir yardim ile desteklesin, muhakkak ki O, Semfi'dir,
Mucib'dir.
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Hizb-ut Tahrir

Hizb-ut Tahrir; ideolojisi Islam ve gayesi de, Islam
nizdmlarin1 infdz edecek ve davetini dleme tasiyacak
[slami Devlet'i ikame ederek Islami hayati yeniden
baslatmak olan siyasi bir partidir. Bu Hizb, hayat isleri
hakkinda Islami hiikiimleri iceren bir Hizbi kiiltiir
hazirlamistir. Hizb, Islam’a bir fikri liderlik olarak davet
eder ki O’'ndan, insanin, siyasi, iktisadi, kiilttirel, ictimai
ve bunlar disindaki biitiin sorunlarini ¢dzen nizAmlar
kaynaklanir. Hizb siyasidir, tiyeligine erkekleri kattig1
gibi, kadinlar1 da katar. Biitin insanlar [slam’a ve
mefhumlar1 ile nizdmlarmi benimsemeye davet eder.
Milliyetleri ve mezhepleri ne kadar cogalirsa c¢ogalsin,
hepsine Islam nazariyla bakar. Gayesine ulasmak {izere
Ummet ile tefaule itimat eder. Biitiin sekilleri ve
isimlendirmeleri ile somiirgecilige kars1 muharebe eder ki
Ummet, onun fikri liderliginden kurtulsun ve kiilttirel,
siyasi, askeri, iktisadi ve diger tiim kokleri Islami
beldelerin topragindan sokiilsiin. Yine Islam’1 ibadete ve
ahlaka daraltmak gibi somiirgeciligin sacti$1 mugalatal
mefhumlar1 degistirir.



